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Gustaw Marek Brzezin,
Marszatek Wojewddztwa Warmirisko-Mazurskiego

Wspétczesna Warmia to kraina historyczna o unikatowym krajobrazie, ale War-
mig przede wszystkim wyrdznia jej przesztosc. I choc dzis rdzennych mieszkari-
cow prawie juz nie ma, to dbalosé o materialne i niematerialne dziedzictwo
weigz pozostaje naszym obowigzkiem. Dzigki takim publikacjom przyczynia-
my sig do poszerzania wiedzy o Warmii i warmiriskiej tozsamosci, a przede
wszystkim pokazujemy obecnym mieszkaricom tego regionu, w jakim bogatym
kulturowo, historycznie i przyrodniczo miejscu 2yjq.

Antoni Czyzyk,
Dyrektor Centrum Spotkari Europejskich JSwiatowid” w Elblggu

Oddajemy w Patistwa rece wyjgtkowq publikacye, kolejng po ksigzce ,W cieniu
domow. Opowiesci o Zutawskich domach podcieniowych’, majqeq na celu ochrong
dziedzictwa kulturowego regionu, w ktorym mieszkamy. To ten moment, kiedy
mozemy si¢ pochwalic tym, co dla naszej malej ojezyzny robimy. Z Zutaw prze-
nieslismy si¢ na Warmig. Dlaczego jest tak niepowtarzalna i dokgd zmierza?
1o pytania, ktdre stawiajqg sobie rowniez autorzy tej ksigzki. Jej lektura pozwoli
Paristwu wspolnie z nimi poszukac na nie odpowiedzi.
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WSTEP

‘ N ’ epoce globalizacji, gdy tak malo wazne wydaje si¢ pytanie skad si¢ wywodzimy, szukanie swoich korzeni i sigganie do
nich jest coraz mniej popularne. W $wiecie, w ktérym wszystko mamy na wyciagniecie reki, wysitek wlozony w od-
najdywanie zapomnianych tradycji, obyczajéw, historii wydaje si¢ zupelng stratg czasu. Tymczasem sg ludzie, ktérzy
pos$wiecaja temu cale swoje zycie. Dzieki temu buduja wlasng tozsamo$¢, ale tez pomagaja innym uzmyslowic sobie, ze jest cos précz
polskosci, europejskosci. To mate ojezyzny, z ktérych sie wywodzimy i ktére s w nas, ale zeby je odnalez¢ trzeba dobrze poznaé
siebie i swoje korzenie. Takie dzialania podj¢li Edward Cyfus i Izabela Lewandowska — on rodowity Warmiak, ona regionalistka
z Uniwersytetu Warmirisko-Mazurskiego w Olsztynie — doprowadzili do tego, ze gwara warmiriska w marcu 2016 r. zostata wpisana
na krajows liste niematerialnego dziedzictwa kulturowego, list¢ najcenniejszych skarbéw kultury niematerialnej, ktére majg by¢ oto-
czone szczegolng troska i dbatoscig o przekazywanie nastgpnym pokoleniom. To niezwykle cenna inicjatywa. Podobne korzenie miat
projekt ,,Warmio, quo vadis?”, ktéry powstat z wielu potrzeb. Potrzeby opieki nad regionem, potrzeby rozmowy o miejscach, ktére
nas otaczajg, potrzeby zwrécenia uwagi na to, co wokét nas. W trakcie jego trwania, podczas badari etnograficznych, diagnozowali-
$my stan zachowania warminskiej kultury niematerialnej, ocenialiémy stan zachowania tradycyjnej zabudowy i wybraliémy zabytki
do cyfryzacji. Digitalizowalismy kapliczki, budynki mieszkalne i gospodarcze oraz architekture sakralna, by w koricu przygotowac te
publikacje, ktéra ma staé si¢ przyczynkiem do dyskusji o Warmii. Te dyskusje wciaz jeszeze przed nami. ..

W ksigzce znalazly si¢ teksty ekspertéw i jednoczesnie ludzi pelnych pasji oraz zaangazowania, kochajacych swojg prace, a przede
wszystkim to miejsce. Sg wiec w niej tresci naukowe, ale takze praktyczne wskazéwki dla nauczycieli. O niematerialnym dziedzictwie
kulturowym na Warmii pisze prof. Janusz Hochleitner — historyk i antropolog kultury, na co dzien zajmujacy si¢ m.in. dziedzictwem
kulturowym regionu. Autor sigga do korzeni Warmii, s3 tu opisy najpowszechniej obchodzonych swiat, obyczajéw zwigzanych
z kalendarzem liturgicznym i tym, kt6éry wynika z rytmu przyrody, sg tez przyklady gwary warmiriskiej. Historyk sztuki dr Iwona
Lizewska, ktora jest kierownikiem Oddzialu Terenowego Narodowego Instytutu Dziedzictwa w Olsztynie, pisze o krajobrazie
osadniczym i sakralnym na Warmii. Jak wygladat w przesztosci, jak zmienia si¢ na naszych oczach, a na koricu pyta (retorycznie), jak
Warmia bedzie prezentowala si¢ za kilka, kilkanascie lat? O zielonym krajobrazie kulturowym pisze z kolei Marzena Zwierowicz
— architekt krajobrazu, odpowiedzialna w naszym wojewédztwie za zieleri zabytkowsa z ramienia Wojewédzkiego Urzg¢du Ochrony
Zabytkéw w Olsztynie. Wreszcie Aleksandra Paprot-Wielopolska, doktorantka w Instytucie Etnologii i Antropologii Kulturowe;j
Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu, kierownik badari etnograficznych, ktére odbyly si¢ w ramach projektu ,, Warmio,
quo vadis?” podsumowala je i przedstawia wyniki. Co szczegdlnie interesujace, zawieraja one propozycje wybranych elementéw
dziedzictwa do regionalnego lub krajowego inwentarza niematerialnego dziedzictwa kulturowego.

Gotowe rozwigzania edukacyjne dla nauczycieli réznego typu szkél zawieraja propozycje zajeé edukacyjnych. Karolina Manikowska
z elblgskiej delegatury Wojewédzkiego Urzedu Ochrony Zabytkéw w Olsztynie przygotowala propozycje zaje¢ dla szkét podstawo-
wych i ponadpodstawowych dotyczace tozsamosci regionalnej i krajobrazu kulturowego. Zajecia o architekturze sakralnej na Warmii
mozna przeprowadzi¢ na podstawie materialéw Wiestawy Rynkiewicz-Domino z Muzeum Archeologiczno-Historycznego w El-
blagu. Z kolei dla szkét ponadpodstawowych propozycje przygotowala Weronika Wojnowska z Muzeum im. Mikolaja Kopernika
we Fromborku — moga one stuzy¢ za baze¢ do przeprowadzenia zaje¢ dotyczacych warminskich piecéw kaflowych i witrazy, niedo-
cenianego i niezwyklego dziedzictwa materialnego tych ziem.

Do wspélpracy przy tej publikacji udato nam si¢ naméwic szerokie grono ekspertéw. Mamy nadzieje, ze taczac ich doswiadczenie
i wiedzg stworzyliémy propozycje, ktéra zacheci do poglebiania wiedzy o Warmii, poznania jej krajobrazu kulturowego, historii i tra-
dycji, a takze stanie si¢ przyczynkiem do szerszych badari nad dziedzictwem kulturowym tego regionu. Bo jak pisze w swoim tekscie
Janusz Hochleitner: ,Kazdy z nas — mieszkaficéw tej ziemi — jest zobowiazany do kultywowania regionalnej tradycji”.



= o mmm. Okolice Bazyn, fot. Jacek Szulecki, 2016’7;



Janusz Hochleitner

Niematerialne dziedzictwo kulturowe

na Warmii na wybranych przyktadach

Termin ,Warmia” przetrwal do naszych czaséw, pomimo, iz dzieje polityczne tego regionu Polski przez stule-
cia ulegaly licznym zmianom i przeobrazeniom. Mozna nawet zauwazy¢, iz od pewnego czasu §wiadomos$é
regionalna mieszkaricéw tych ziem wzrasta, co przyczynia si¢ do trwania nie tylko tego terminu, ale réwniez
poszukiwania i préb przypominania, a nawet kultywowania kultury tego regionu. Stad dzis nie tylko istnieje wo-
jewodztwo warminsko-mazurskie, ale coraz wiecej inicjatyw oddolnych §wiadomie sigga do przesztosci Warmii,
szukajac dla obecnych mieszkancéw fundamentéw tozsamosci regionalnej.

W rozumieniu Konwencji UNESCO z 2003 r., dziedzictwo niematerialne to zwyczaje, przekaz ustny, wiedza
i umiejetnosci oraz zwigzane z nimi przedmioty i przestrzen kulturowa, ktére sa uznane za cze$¢ wlasnego
dziedzictwa przez dana wspdlnote, grupe lub jednostki. Ten rodzaj dziedzictwa jest przekazywany z pokolenia
na pokolenie i jest nieustannie odtwarzany przez poszczegdlne grupy spoleczne w relacji z ich srodowiskiem
i dziedzictwem materialnym. Kazdy z nas uczestniczy bardziej czy mniej $wiadomie w tym procesie. Dla kazdej
spolecznosci dziedzictwo jest Zrédlem poczucia tozsamosci, sklada si¢ na indywidualne pozytywne poczucie
przynalezno$ci do danej spolecznosci. I chociaz nad niematerialnym dziedzictwem Warmii przez dziesiatki lat
szczegdlnie si¢ nie zastanawiano, to jednak jego liczne przejawy byly zachowywane i w pewien sposéb pie-
legnowane. Stopniowo, wraz ze zmianami spoleczno-politycznymi zapoczatkowanymi w 1989 r., ale réwniez
w atmosferze modnego poszukiwania spokojnego miejsca na zamieszkanie na wsi warmiriskiej, zaczeto odkry-
waé zapomniane przez czas dawne zwyczaje, przypomina¢ ludowe obrzedy, spisywaé legendy i podania, zbieraé
informacje o ,dawnych czasach”, ktére mozna bylo pozyska¢ od 0séb bezposrednio pamietajacych przynajmniej
okres sprzed 1945 r. W ciagu ostatnich dwudziestu lat to dziedzictwo przekazywane przez naszych przodkéw,
wzbogacone o cenne poszukiwania naukowe (wielokrotnie o charakterze dokumentacyjnych przekazéw w posta-
ci zebranych zabytkéw, pamigtek czy wrecz utrwalonych na réznych nos$nikach wywiadéw), zostalo spopularyzo-
wane do takiego stopnia, iz zaczgto poszukiwaé réznych form jego ochrony. Dzi$§ wiele oséb prywatnych, takze
organizacji pozarzagdowych oraz instytucji samorzagdowych i o§rodkéw naukowych, podejmuje wiele inicjatyw na
rzecz zabezpieczenia przed zapomnieniem tych débr kultury. W 2016 r., jako pierwszy element tej sfery, oficjalng
ochrong zostala objeta gwara warmiriska. Kwestia czasu wydaje si¢ przeprowadzenie dzialan na rzecz ochrony
innych oryginalnych débr niematerialnego dziedzictwa Warmii. A i tak wiekszos¢ z tych débr nadal bedzie
funkcjonowata w naszym zyciu, cho¢ wielu z nas w pelni nie bedzie rozumialo, jak wazne tradycje potrafimy
nie§wiadomie utrwala¢ i przekazywaé otoczeniu.



rzeszlos¢ Warmii wplyneta na wytworzenie sig silnej religijnej identyfikacji Warmiakéw. Warmia, w odréznieniu
od terytoriéw sasiednich, po sekularyzacji zakonu krzyzackiego w 1525 r. pozostala katolicka. W mieszkarnicach
tej ziemi uksztaltowala si¢ odmienna kultura, mocno przywiazana do tradycji, a takze do wskazan przodkéw i pa-

migci o sprawiedliwych rzadach biskupich. Sasiednie spolecznosci funkcjonowaly w zupelnie innej atmosferze religijnej
(protestanckiej), co tylko utrwalalo przez stulecia oryginalng kulture Warmiakéw.

Na mapie Jana Fryderyka Enderscha (wydanej drukiem w 1755 r.) zostaly precyzyjnie oznaczone granice Warmii z Pru-
sami. Dokladnie przedstawiono na niej m.in. sie¢ osadniczg, wyodrebniajac miasta, wsie i mlyny (w sumie 576 miejsco-
wosci, 40 nazw jezior, rzek i wzgérz). Historia tego terytorium zostala zapoczatkowana juz w 1243 r., kiedy na ziemiach
pruskich zostaly wytyczone granice trzech diecezji, w tym diecezji warminskiej. Jedna trzecia tej diecezji przynalezalta
bezposrednio do biskupa, ktéry razem z kapitula warminska, czyli kolegium kanonikéw urzedujacych we Fromborku,
zarzadzal wlasciwg Warmia. Tak bylo do 1772 r., do pierwszego rozbioru Polski, w ktérym to terytorium zostalo zagar-
nigte przez paistwo pruskie. Zmiany administracyjno-polityczne jednak nie doprowadzily do zmiany oblicza kulturowe-
go mieszkancow katolickiej Warmii. Nawet silne dzialania germanizacyjne nie byly w stanie zupelnie zmieni¢ gléwnych
warto$ci autentycznej kultury Warmiakéw. Do czaséw wspélczesnych mozemy obserwowa¢ liczne przejawy tej niepo-
wtarzalnej i oryginalnej kultury, ktére stopniowo sg przejmowane réwniez przez nowych mieszkancéw tych ziem, ktérzy
ciagle odkrywaja walory Warmii i postanawiaja osiedli¢ si¢ tu na stale.

Bogactwo krajobrazowe regionu w duzym stopniu determinowalo kulture warmiriska przez calg histori¢. Znaczna ilosé
bajek, legend i podan wiaze si¢ bowiem z charakterystycznymi elementami krajobrazu, swiadczac m.in. o znaczeniu la-
s6w, jezior czy urokliwych wzniesien i dolin. W zachowanych tekstach folkloru ludno$¢ wiejska utrwalala wiasne oblicze
duchowe. Z nich mozna poznawa¢ poglady mieszkancéw wsi na moralnos¢ i etyke. W nich réwniez zostaly zapisane
okreslone wyobrazenia spoleczne, marzenia grupowe i indywidualne pragnienia, a takze w jakis sposéb utrwalono kon-
kretne wydarzenia historyczne. I tak jeszcze na poczatku XX w. popularne na Warmii bylo podanie o trzech krzyzach
pod Olsztynem, ktére mialy symbolizowaé zwyciestwo kréla Wiadyslawa Jagietly nad Krzyzakami. Tematyka wielu
opowiesci osnuta jest wokdl zaje¢ zwigzanych z wodg. Nad jeziorami i rzekami czgsto byly polozone warmiriskie osa-
dy. Lokalizacja ta niejako wymuszala na mieszkaricach podejmowanie dzialalnosci rybackiej. Przekazy folklorystyczne
zreszta dobrze potwierdzaja popularnos¢ tej profesji na Warmii.

W $wiadomosci Warmiakéw, podobnie jak jeziora, réwniez lasy mialy wazne znaczenie kulturowe. W Zyciu codziennym
stanowily rezerwuar opaltu, podstawowy produkt budowlany, a takze miejsce wypasu $win i bydia. Przeszto 300 lat temu
zaczgto stopniowo wprowadzaé ograniczenia w prawie polowan, odlupywania kory z mlodych drzew dla uzyskania so-
kéw czy zabraniano wypasu bydla w lasach. Biskup Grabowski w 1755 r. wydat edykt o ograniczeniu wyrebu laséw, a na-
stepnie zajal si¢ polityka lesng. Ta ekologiczna aktywno$é biskupéw warminskich byta efektem coraz wyrazniej dostrze-
ganego braku drewna. Stad polecono urzgdnikom promowac uzycie torfu oraz zakazano catkowicie eksportu drewna.
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Podstawowym czynnikiem, ktéry wigze ziemi¢ w okreslong calo$¢ etnograficzng jest uwarstwienie etniczne. Spolecznosé
Warmii poludniowej ksztaltowala si¢ na przestrzeni kilkuset lat i podlegala okreslonym czynnikom rozwojowym. Dy-
namika kolonizacji tych terenéw — do schytku sredniowiecza bardzo stabo zaludnionych — okreslita zasadnicze elementy
kultury Warmiakéw. Zasiedlajace te ziemie kolejne grupy kolonistéw przyniosly ze sobg system wartosci oraz rozliczne
dobra duchowe, ktére w zetknigciu z dotychczasowa kulturg regionalng (przede wszystkim plemion pruskich) zostaly
poddane zmianom, pozwalajacym zachowacé spéjny obraz spoleczny Warmii, ktéry przetrwal do naszych czaséw.

W omawianym procesie kolonizacji mozna wyréznic kilka etapéw. Pierwszym na pewno bylo pojawienie si¢ chrzescijari-
stwa na tych ziemiach. Monoteistyczny system religijny byt przyjmowany przez mieszkaricéw jako naktadanie si¢ super

systemu na istniejace systemy wierzen poganskich. Ten proces polegal na nieustannej adaptacji obcych tresci do wiasne;

kultury, takze eliminacji niektérych tresci rodzimych i modyfikacji elementéw pozostalych, a réwniez tworzeniu tresci

synkretycznych, czyli stanowigcych wymieszanie réznych wartosci. To zlozone zjawisko przebiegalo przez stulecia. Jego

efektem bylo ksztaltowanie si¢ nowej, czy tez — co odpowiada w pelniejszy sposéb rzeczywistosci — przeksztalcanie si¢

starej kultury. W wyniku wielowiekowego procesu dochodzilo do wzrostu podobieristw i zmniejszania si¢ réznic pomie-
dzy kontaktujacymi si¢ ze sobg przedstawicielami miejscowych grup spolecznych.

czucie wlasnej organizacji, skoncentrowanej najcze¢séciej wokot miejsc kultowych (kosciot, kaplica lub przy-

drozny krzyz). Dobrze moze ilustrowaé te¢ prawidlowos¢ bardzo charakterystyczna forma religijnosci ludo-
wej Warmiakéw. Chodzi o tzw. losiery (zwane niegdy$ przez Warmiakéw ofiarami lub kompanjami), ktére w ostatnich
dwéch dekadach zaczynajg si¢ znowuz odradzaé. Przede wszystkim byly one wypelnieniem §lubéw wezesniej zlozo-
nych publicznie w kosciele przez calg wspélnote parafialng. Taka byla postawa mieszkaricéw ul. Rybackiej w Reszlu,
ktérzy po pozarze w 1641 r. wedrowali do Swietej Lipki, spelniajgc slub podjety jako dziekczynienie za ocalenie od za-
razy. Do tego sanktuarium z podobnych pobudek przybywali patnicy z Woztawek i Glotowa, Rynu Reszelskiego (upro-
szenie Boga i odwré6cenie zarazy), mieszkancy Klewna (o zachowanie przed pozarem), a wierni z Satop i Mnichéwka
o odwrécenie kleski nieurodzaju. Od 1654 r. zapoczatkowano parafialng losiere z Lidzbarka Warminskiego do Stoczka
Warmiriskiego w celu zatrzymania grasujacej zarazy, a takze z obawy przed wojna ze Szwedami. W 1728 r. dokonano
jedynie przesunigcia terminu losiery. Sluby te wypetnialy nastepne pokolenia przez cate dziesi¢ciolecia, a nawet stulecia.

W systemach zamknigtych grup spotecznych utrwalajg si¢ szybciej zachowania, w ktérych wytwarza si¢ po-

Losiery, ktére dazyly do najblizszych koscioléw parafialnych, byly przez Warmiakéw nazywane kiermasami. Ze wsi
Dabréwka, nalezacej do parafii Setal, udawano si¢ rokrocznie z taka losierg m.in. do Migdzylesia, Barczewka, Glotowa,
a takze do Dywit, w swieto Wniebowziecia Matki Boskiej, do Jonkowa 16 sierpnia na odpust §w. Rocha i do Gietrzwal-
du na odpust przypadajacy 8 wrze$nia.
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Na terytorium historycznej Warmii do korica XVIII stulecia zyto do 100 tysi¢cy mieszkaricéw, ktérzy masowo uczestni-
czyli w przeblagalnych lub pokutnych pielgrzymkach do pobliskich sanktuariéw. W swoich relacjach miejscowi biskupi
informowali o tych poboznych praktykach Stolice Apostolska, podkreslajac duze zaangazowanie wiernych oraz wska-
zujac je jako przejaw nadprzyrodzonych wydarzen, ktére w wielu miejscach byly rejestrowane i opisywane. Pierwszy
zwrdcil na nie uwage biskup Szymon Rudnicki. W jego relacji z 1610 r. dowiadujemy si¢ o trzech miejscach pielgrzym-
kowych, zwigzanych z licznymi cudami: Glotowie (Glotowie) koto Dobrego Miasta, Bisztynku i Swietej Lipce. Biskup
Mikotaj Szyszkowski w 1640 r. pisal zas, ze po wojnie ze Szwecja cale wsie i miasta podejmuja wotywne pielgrzymki
do Swietej Lipki i Stoczka. O wzmozonym ruchu patniczym wspominali réwniez kolejni biskupi warmiriscy — Teodor

Andrzej Potocki i Krzysztof Andrzej Jan Szembek.

Momentem rozpoczecia tosiery byt dzwigk dzwonu z wiezy koscielnej badz kapliczki z malym dzwonkiem (sygnatur-
ka). W Prélach najpierw $piewano ,Powiedz Jezu me kochanie”, po czym odmawiano krétka modlitwe, za§ w Bra-
swaldzie najpierw odmawiano pacierz za siebie i tych co zostali w domach. Do dzisiaj zachowalo si¢ kilka egzemplarzy
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rekopismiennych $piewnikéw nalezacych do prowadnikéw, ktérzy byli odpowiedzialni za organizacje takich lokalnych
pielgrzymek. Warminiscy patnicy niesli choragwie i $wiece, za$ licznie zgromadzona mlodziez ubrana byla od$wigtnie,
zwlaszcza ci, ktérzy niesli symbole religijne. Wedrujacym patnikom towarzyszyl czesto organista i miejscowa kape-
la. Gdy mijano $§wiatynie — pozdrawiano Najswietszy Sakrament, przy kapliczkach i przydroznych krzyzach krétko si¢
modlono. Podczas organizowania pielgrzymek kilku parafii tak uktadano harmonogram wedréwki, aby o uzgodnione;
porze spotkac si¢ w jednym miejscu. Tak wigc na uroczysto$¢ Przemienienia Pariskiego w Purdzie wierni z Gietrzwal-
du wyruszali o pigtej rano, mieszkancy Szgbruka i Gryzlin o godzinie siédmej. Kompanie te Iaczyly si¢ w Bartagu
okolo godziny jedenastej i w okreslonym porzadku razem wedrowaly dalej. Gdy pielgrzymi ujrzeli miejsce, do ktérego
zmierzali, §piewali okoliczno$ciowe pobozne piesni. W odpowiedzi na to odzywaly si¢ dzwony koscielne. Procesjonal-
nie wedrujacg grupe witali gospodarze sanktuarium. W 1698 r. do Swietej Lipki przybyto az 46 takich pielgrzymek,
okreslanych wéwezas procesjami, gdyz do dzis przypominaja one doroczne koscielne procesje. Gdy nocowano w Swie-
tej Lipce, czgs$¢ pielgrzyméw adorowala Najswigtszy Sakrament, czg¢$¢ szukalta miejsca do snu, inni mogli biwakowaé
w okolicy, np. nad jeziorami, gdzie mozna bylo przygotowa¢ strawe do spozycia, a takze $piewac i dzieli¢ si¢ z innymi

\

mm o K'os’z;ia‘i w Jonkowie, fot. Jacek Szulecki, 2016 r.h




swoimi wrazeniami. W trakcie tych rozméw mozna bylo zapoznac¢ si¢ z opowiesciami innych Warmiakéw, a nawet po-
dzieli¢ ré6znymi informacjami z ewangelickimi patnikami, czy pozna¢ katolikéw z bardziej odlegtych ziem Kurpiow-
szczyzny, Ziemi Lubawskiej i Sztumskiej. Wszystkie te spolecznosci postugiwaly siec podobng gwara, wyrosla z jezyka
staropolskiego. Droga powrotna czesto byla dla patnikéw latwiejsza, gdyz z okolicznych wiosek furmanki podjezdza-
ty naprzeciw powracajacych krewnych i znajomych. Po powrocie do domu odmawiano modlitwe za szczesliwa podréz
i przez dlugi czas wspominano przezycia z tych wedréwek.

‘ N ’ poczatkach XIV w. przybylo na te ziemie okolo 25 tysi¢cy osadnikéw z panistw niemieckich. Przybywali oni
z réznych stron: z Bremy, Lubeki, Misni, Meklemburgii, a takze ze Slaska i Pomorza Zachodniego. Nazwa
Barczewa (Wartenburg) miata by¢ przyniesiona na Warmi¢ wraz z kolonistami z Saksonii. Mieli oni tak

nazwa¢ miasto na pamiatke miejscowosci nad Laba w poblizu Wittenbergi, z ktérej si¢ wywodzili. Ksiegi liturgiczne
duzo moga powiedzie¢ o pochodzeniu miejscowego kleru. Na podstawie badari gwary warminskiej udalo si¢ czgsciowo
odtworzy¢ t¢ migracje. Szacuje si¢, ze na poczatku XV stulecia w Prusach zamieszkiwalo okolo 130 tysiecy Niemcéw,
co stanowilo niemal polowe pruskiego spoleczeristwa (48%). Zastane warunki byly dokuczliwe dla kolonistéw, nieprzy-
zwyczajonych do zimniejszego klimatu. O ile przybysze z zachodniej czgsci Rzeszy ogrzewali swoje domostwa przez

cztery miesigce, tak na tych ziemiach $rednio musieli wydluzy¢ t¢ czynno$¢ o trzy miesigce.

Omawiana spoleczno$¢ byla samodzielng grupa, o czym $wiadczy emocjonalne poczucie blisko$ci wobec jej cztonkéw,
ktérzy przynalezeli do wspélnej kultury. Kwestia jezyka w tej spolecznosci miala przez stulecia drugorzedne znaczenie.
Ostatecznie uksztaltowal si¢ podzial na méwiacych po niemiecku i po polsku, ktéry w konsekwencji proceséw osadni-
czych zapoczatkowanych w $redniowieczu dzielit Warmig na dwie cze¢éci regionalne — péInocng i poludniows. Nalezy
zauwazy¢, iz zasi¢g jezyka staropolskiego, bedacego gwara warminska, stosunkowo precyzyjnie okreslal dynamiczng
granice polskiego osadnictwa. O ile kwestie jezykowe znacznie upodabnialy do siebie polskojezycznych Warmiakéw
i spolecznos¢ mazurska, o tyle jednak odrebnosci wyznaniowe i administracyjne dzielace te spolecznosci od XVI w.
zréznicowaly gwary, a takze mialy wplyw na zwyczaje rodzinne i gospodarskie.

Pogranicze polsko-niemieckie Warmii w I pol. XIX stulecia dzielilo ja znacznie wyrazniej niz w okresie poprzednim.
Nieraz uzywa si¢ okreslen: niemiecka i polska Warmia, gdyz podzial ten dobrze charakteryzowal poszczegélne wsie
tego regionu. Ale tak naprawdg¢ byl on znacznie glebszy, gdyz dotykat calego bogactwa kultury duchowej. Terytorium
Warmii potudniowej (polskiej) w swiadomosci samych Warmiakéw byto dobrze rozumiane przez samych mieszkaricéw.
We wspomnieniach Franciszka Liedera z I pol. XIX w. znajdujemy informacje o kilkuletnim pobycie jego rodzicéw we
wsi Kiebowo (w poblizu Lidzbarka Warminskiego). Autor wiedzial, iz wéwczas jeszcze nie mieszkali oni na Warmii
poludniowej. Dopiero ich przeprowadzka do Biesowa kolo Biskupca spowodowala, ze mégl napisa¢ — ,do polskiej
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Warmii si¢ przeniesli”. Warmia potudniowa przez stulecia wyrézniala si¢ specy-
ficznymi warto$ciami kultury.

We wspomnieniach pewnego Warmiaka, spisanych w polowie XIX stulecia, czy-
tamy to, co powszechnie dobrze rozumiano pod koniec XVIII w.: ,Warmia dzieli
si¢ na dwie czesci: na polska i niemiecka. Polska Warmia o dwie trzecie mniej-
sza od niemieckiej zawiera tylko trzy miasta: Biskupiec (Bischofsburg) na trakcie
gléwnym krélewieckim od Warszawy do Krélewca; Olsztyn (Allenstein) i War-
tenburg”. W XIX stuleciu powszechnie okreslano to terytorium, zwracajac uwage
przede wszystkim na postugiwanie si¢ przez miejscowa ludnos$¢ gwara, ,polska
Warmig”. W tych najstarszych opisach spotykamy blizsze okreslenie granic tej
ziemi. Ks. Romuald Frydrychowicz pisal: ,Naturalnie za$ granice tej polskiej
Warmii s3 od zachodu rzeka Pasarga (po sargi, czyli moczary i szarugi mazurskie
siegajaca) wraz z jez. Pluzeriskim, od pld.-wschodu jez. Pasymskie i Sirwiriskie,
od wschodu za$ rozlewiska jezior z soba polaczonych rzeczkami jak Dadalskiego
i Lowtrowskiego, od pln. za$ prosta linia od jez. Blonkowskiego do Moraskiego”.

Wiasciwy obszar osadnictwa polskojezycznego byl ruchomy. I tak do polowy
XVIII w. tendencja ta skierowana byla w kierunku péinocnym. Analizujac pro-
porcje kazan w Barczewku, mozna sadzi¢, iz u schytku XVI w. we wsi byta réw-
nowaga ludnosci polskojezycznej z niemieckojezyczna. W drugiej polowie na-
stepnego stulecia zywiol polski byl juz w parafii dominujacy. Do XVIII w. granica
etniczna polskiej Warmii — w stosunku do jej zasiegu pod koniec XVI w. — byla
przesunigta bardziej na pélnoc. Omawiane zjawisko przede wszystkim obejmo-
walo ludnos¢ wiejska, niemniej w miastach Warmii potudniowej tendencje byly
podobne. Ludnos¢ ta postugiwala sie gwara warmiriska, ktéra stanowi przyklad
dialektu mazowieckiego. Tradycyjnie gwara ta jest uznawana za cz¢$¢ dialektu
wielkopolskiego i zasadniczo odréznia si¢ od sasiedniej gwary mazurskiej (ktéra
charakteryzuje si¢ obcym na Warmii tzw. mazurzeniem). Do poczatku XIX w.
gwara ta pozostawala pod wplywem literackiego jezyka polskiego. W tym czasie
mozna bylo si¢ nig porozumie¢ przede wszystkim na wsiach, gdzie prawie nikt
nie znal jezyka niemieckiego. Coraz silniejsze dzialania germanizacyjne zaczely
systematycznie usuwaé t¢ gware z zycia regionalnego. Na poczatku XX w. gwa-
ra warminska mialo si¢ postugiwac jeszcze 42,7% ludnosci potudniowej Warmii.
Nawet w okresie PRL-u gwara ta byla stosunkowo czgsto uzywana w wielu miej-
scowos$ciach wokét Olsztyna. Dzi$ ta znajomo$¢ jest wyjatkowo rzadko spoty-
kana i stanowi czgsciej przejaw dzialalnosci folklorystycznej, anizeli codziennej

praktyki.
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bagno
bank
bankiet
Barbeczka
bryka
bryle
dyle
dyslo
dwasta
dzwyrze
falorz
gajs
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luterak
tozies
mniajso
6ma
onkel
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wodka
zaboczy¢
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ZNACZENIE
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staw
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drzwi
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diabet, czart, licho
jatowiec
kawiarnia
ewangelik
owies

mieso

babcia
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dziadek

ciotka
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zapomniec

trumna



Miejscowe nazewnictwo jest swiadectwem silnych wplywéw niemieckich na Warmii, ktére rozpoczely si¢ juz
w §redniowieczu, a nastepnie zostaly utrwalone od XIX w. Wiele nazw bezposrednio wywodzi si¢ z tego jezy-
ka: Barczewko (Alt Wartenburg) jest zlozeniem niemieckich sléw alt, warten i berg, potem za$ burg; Czerwonka
(Rothfliess) — roth i fliess; Klebark Wielki (Gross Kleeberg) — klee i berg; Radostowo (Freudenberg) — freude i berg;
Setal (Stssenthal) — siiss i thal; Szgbruk (Schonbrick) — schone, briicke; Wrzesina (Alt Schoneberg) — alt, scho-
ne i berg. Znacznie cze¢sciej wystepuja tylko dodawane do imion pruskich tylko konicéwki -dorf, -wald, np. Got-
kendorf — Gutkowo, Klaukendorf — Klewki, Bartoldsdorf z pézniejszym rozbudowaniem Gross — Bartoity Wielkie
czy Ditherichswalde — Gietrzwald.

W Zyciu diecezji wytworzyl si¢ swoisty obyczaj polsko-niemiecki, ktéry nakazywat do 1772 r. na granicy biskupstwa
powita¢ nowego biskupa po polsku przez kanonika, a przedstawiciel miejscowej szlachty czynit to w jezyku niemieckim.
Charakter etniczny Warmii potudniowej wymusil jeszcze w XV stuleciu wprowadzenie przysiegi w jezyku polskim,
w ktérym m.in. przysiggano ,posztusznym, wiernym i poddanym by¢ waszmosci, tudziez Kosciolowi Ermeladzkiemu”.
Do tej tradycji w ostatnich latach si¢gaja dzialacze regionalni, organizujac tzw. Kiermas Warminski. Tradycyjnie, pod-
czas kolejnych edycji tego wydarzenia, wzdluz dawnego Traktu Biskupiego sa odstaniane glazy pamiatkowe poswig-
cone ordynariuszom warmiriskim.

zasiegu Prus poganskich informuje nas cenny zabytek kartograficzny z 1584 r. Caspra Hennebergera oraz za-
O chowane kroniki krzyzackie. Jeszcze w XV stuleciu mazowieccy kolonisci na terytorium Warmii potudniowej

koegzystowali z przedstawicielami plemion pruskich. Prusowie jednak w tym czasie stopniowo zatracali swoja
pierwotng tozsamos¢. Trudno jednoznacznie stwierdzié, co bezposrednio miato najwigkszy wplyw na t¢ dezintegracje.
Proces ten raczej nie byl przyspieszony wprowadzonymi przez krzyzakéw stosunkami prawnymi, ktére gwarantowaly
wolnos¢ osobistg oraz zezwalaly na nabywanie, sprzedawanie i dziedziczenie ziemi w obu liniach, tj. ze strony synéw
i corek. WII pol. XVI w. biskup warmiriski Marcin Kromer pisal o ,,doszczetnym prawie wytepieniu dawnych Pruséw”.
Juz w nast¢pnym stuleciu na Warmii pofudniowej ostatnie grupy tej ludnosci ostatecznie zatracily wigz ze swojg kultura,
zwlaszcza w zakresie postugiwania si¢ pruskim jezykiem.

Wierzenia przedchrzescijariskie w péznym $redniowieczu wsréd ludnosci wiejskiej nie zostaly wykorzenione, jedynie
ukryte. Zapoczatkowany wéwczas proces ujednolicania wiary ujawnil nawarstwiajace si¢ od okresu misyjnego problemy
z przyswojeniem chrzescijaristwa. Chrystianizm w kulturze ludowej nabieral cech rodzimych, co mozliwe jest do za-
obserwowania na przykladzie sztuki ludowej oraz w praktykowanych obrzedach religijnych. Chrzescijanstwo przejelo
m.in. od ludéw stowiariskich gest obnazania glowy przed Bogiem i jej pochylenia.
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Kultura Pruséw okazala si¢, w obliczu najazdu militarnego, zbyt staba, aby oprze¢ si¢ cywilizacji przybyszéw z za-
chodu Europy. Prusowie nie mieli $wiatyn, gromadzili si¢ najczesciej po $wietych gajach. W ich $wietych miejscach
nie wolno bylo rabaé, ani ora¢. Najczesciej ludnosé pruska przyjmowala podwéjna wiare. Powszechnie deklarowano
chrzescijaristwo, za$ na co dzien kultywowano obrzedowos¢ przodkéw. W I pol. XV stulecia w ustawie krajowej biskupa
warminiskiego Franciszka Kuhschmalza z 1427 r. kilka punktéw bylo poswigconych tylko ludnosci pruskiej. Zobowia-
zywano w nich, aby utrzymujacy stuzbe pruska zadbali o jej uczestnictwo w kulcie chrzescijariskim; zakazano piasto-
wania urz¢déw soltysich oraz prowadzenia karczem we wsiach zamieszkalych w wigkszosci przez ludnosé niemiecka;
zobowigzano pruskich gospodarzy do uzyskiwania specjalnej zgody na zatrudnianie pruskich parobkéw; ograniczono
do jednej beczki spozycie piwa na pruskich uroczystosciach pogrzebowych. Otéz wystepowanie tych punktéw swiad-
czy o istnieniu duzego zywiolu pruskiego. Niespelna wiek pézniej, w ustawie krajowej biskupa fukasza Watzenrode
z 1505 r., nie znalazl si¢ juz ani jeden punkt poswiecony tej ludnosci, co §wiadczy, ze ich kultura wyraznie zanikala
w zyciu codziennym regionu.

Przyjecie chrzescijanistwa wprowadzilo Pruséw w inny $wiat wartosci i wierzen religijnych. Jednak te idee docieraly juz
na ziemie pruskie przed przybyciem krzyzakéw. Akcja misyjna prowadzona od XII stulecia doprowadzila — w okresie
przeszto 200 lat — do zaniechania przez te ludno$¢ obrzgdéw wywodzacych si¢ z czaséw przedchrzescijanskich. Sku-
teczno$¢ misjonarzy polegala m.in. na sakralizowaniu miejsc kultu pruskiego. Nieprzypadkowo pézniejsze sanktuaria
warmiriskie powstawaly w miejscach, ktére prawdopodobnie wczesniej stuzyly Prusom. Wies parafialna w Braswaldzie
powstala w miejscu dawnego pruskiego grodziska, natomiast Franknowo i Jaroty powstaly w miejscach pruskich osad,
a Dywity swoja nazwe wywodza od pruskiego stowa deywis — Bég. Geneza katolickiego kultu czesto byla oparta na
rzeczach czy miejscach waznych w dawnej kulturze pruskiej (lipa, glazy narzutowe czy rzeki oraz pola), np. nazwa wsi
Ramsowo wywodzi si¢ od nazwy pruskiego jeziora lub lasu, Raszag — od jeziora, Wegdj — od rzeki Wangoien, Stawigu-
da — od pruskiego stabis (kamien), zas Olsztyn — od niemieckiego stein (kamieri).

Przedmiotem czci Pruséw u schytku wezesnego $redniowiecza byly drzewa, kamienie, Zrédla, ciala astralne, zjawiska
atmosferyczne oraz niekiedy zwierz¢ta. Oddawano im cze$¢ na lonie natury — w §wigtych gajach, na polach i nad wo-
dami. Miejsca te byly wylaczone spod wyrebu drzew, zasiewéw oraz polowéw. Materialnym $wiadectwem tamtych
wierzeni sg posagi kamienne, tzw. baby pruskie (dawne symbole pomyslnosci i obfitosci). Najdluzej przed asymilacja
z nowymi osadnikami bronili si¢ mieszkancy wsi. Czg¢$ciowo naprzeciw tym tendencjom wyszla krzyzacka praktyka
koscielna. Tworzyli oni gléwnie parafie etnicznie jednorodne. Na Warmii w $redniowieczu przyjeto zasade, ze wsie
parafialne byly zasiedlane przez niemieckich kolonistéw, zas okoliczne wsie nieparafialne mialy by¢ pruskie. Pocho-
dzacy z Olsztyna Eukasz Dawid w swojej kronice spisanej w XVI w. umiescil informacj¢ o licznych grupach ludnosci
pruskiej w okolicach Olsztyna. Kronikarz poznal nawet osobiscie Prusa, ksigdza z Klebarka Wielkiego, ktéry glosil
kazania w jezyku staropruskim. Juz w wieku nastepnym nie mozna bylo spotka¢ mieszkaricéw regionu znajacych jezyk
pruski. Kosciél zabiegal o przychylno$¢ tuziemcéw, dotychczasowych mieszkancéw. I tak kanonikéw we Fromborku
zobowigzano do utrzymania i wyksztalcenia jednego chlopca pochodzenia pruskiego z mysla o jego przyszlej pracy
duszpasterskiej. W Lidzbarku Warminskim powolano nawet szkole na zamku biskupim z przeznaczeniem ksztalcenia
wylacznie mlodziezy pochodzenia pruskiego. Podobne cele zalozonej szkole stawiali kanonicy kolegiaty w Dobrym
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Miescie. Najstarsze synody diecezjalne zobowigzywaly kler diecezjalny do duszpasterstwa w jezyku pruskim. Zwlaszcza
dotyczylo to obowiazku nauczenia si¢ podstawowych modlitw. Zobowiazywano proboszczéw mieszanych jezykowo
parafii do znajomosci jezykéw wiernych. Nie zawsze jednak osiggano pozadany efekt. W II pol. X VT stulecia zarzadcy
diecezji na karb niedostatecznej opieki duszpasterskiej kiadli liczne przypadki praktyk zabobonnych i czarnoksiestwa
rejestrowanych wéréd Pruséw.

Kultura pruska jednak w pewnym sensie zachowana zostala przez nowych mieszkaricéw tych ziem. Przede wszystkim
$wiadectwem ich obecnosci s3 nazwy wlasne. Bogactwo ich §wiadczy, iz kultura pruska mocno oddziatywata na koloni-
stéw. W dokumentach lokacyjnych wystgpowalo sporo nazwisk pruskich, jako poddanych, soltyséw czy notabli, ktérzy
otrzymywali od biskupa i kapituly nadzialy ziemi. Do 1400 r. duza wlasno$¢ w 80% znalazla si¢ w rekach przybyszéw,
20% przypadlo rodowitym Prusom. Relacja ta inaczej prezentuje si¢, gdy podobne poréwnanie poczynimy analizujac
urzedy soltyséw — 40% z tej grupy nosilo wéwezas imiona pruskie. Na potudniowej Warmii soltyséw bylo znacznie
wiecej. Pod koniec XX w. nazewnictwo Warmii poludniowej swiadczylo o pruskich tradycjach — stanowity one nadal az
58% nazw osad samodzielnych i okolo 11% nazw osad niesamodzielnych.

Pewne elementy pruskiej kultury duchowej zachowaly si¢ réwniez w wierzeniach i obyczajach. Swiat ludowych wy-
obrazeri Warmiakéw w pewnym stopniu mégt czerpaé swoja inspiracje z opowiesci dawnych Pruséw, przypisujacych
poszczegdélnym miejscom i charakterystycznym fragmentom krajobrazu naturalnego szczegélne wlasciwosci. Warmin-
skie wierzenia ludowe opieraja si¢ na reliktach dawnej wiary w demony, np. w topnika, ktobuka, zytnig bab¢. Termin
poczestunku po pogrzebie przyjal nazwe pruska cerm i na trwale wpisal si¢ w gware Warmii potudniowe;.

W opowiesciach ludu warminskiego utrwalily sie elementy pamieci po wierzeniach pruskich. Jedna z legend z okolic wsi

Rogéz kolo Lidzbarka Warminskiego méwi o swietym debie, na miejscu ktérego wybudowano w czasach chrzescijan-
skich kaplice, a p6Zniej kosciél. W tym miejscu kaplan pruski mial ocali¢ Zycie chrzescijariskiej dziewczynce. Legenda ta

jest $wiadectwem asymilacji wierzen pruskich przez chrzescijariskich mieszkaicéw. Kult swietych drzew wsréd Pruséw
poswiadcza wiele zapiséw kronikarskich z czaséw krzyzackich. Drzewa, zwlaszcza te o wyjatkowych ksztaltach, uwaza-
no za siedziby zmartych dusz: kobiety przebywaty w lipach, mezczyzni w debach. Lipa ze Swietej Lipki miata by¢ takze

w czasach przedchrzescijanskich miejscem kultu, ktére chrzescijanstwo przejelo, umieszczajac na drzewie cudowng fi-
gurke Matki Bozej. Jeszcze w XVII w. wiele takich drzew bylo czczonych przez miejscows ludnosé.

Marcin Luter w ,Rozmowach przy stole” powtarzal to, w co mocno wierzyl od dzieciristwa, ze Prusy sa pelne diabléw.
By¢ moze ten stereotyp powtarzany w Niemczech wywodzil si¢ z obaw niemieckich kolonistéw przed puszcza, ktéra
porastala duze polacie omawianego terytorium Warmii do XVT stulecia. Wypowiedz Lutra §wiadczy, iz w XVI w. po-
strzegano te kraine jako obszar zdecydowanie jeszcze pogariski.

Kolonizacja obejmowala pruskie jednostki osadnicze, zwane polami: terra Gudikus — na péinocny-zachéd od Olsztyna,
terra Bertingen — na potudniowy-wschéd od Olsztyna i terra Gunelauken — na potudniowy-zachéd od Olsztyna. War-
to zaznaczy¢, iz te jednostki osadnicze funkcjonowaly takze w pézniejszym okresie. Przykladowo terra Bertingen na
poczatku XIV w. prawie pokrywala si¢ z terytorium parafii bartaskiej, pruska Tlocovia pokrywala si¢ z komornictwem
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jeziorariskim, Barcja — z reszelskim, a Galauken — z barczewskim. Pierwsze nadania dotycza na opisywanym terytorium
Warmii potudniowej wsi Bartgzek (1335 r.) oraz Ruszajny (1336 r.). W tym czasie powstaje takze najstarsze w tej czgsci
Warmii miasto — bylo nim pierwotnie Barczewko. Pézniej powstaja kolejne wsie pruskie: Jaroty, Stekiny, Stare Wi6ki,

Naglady, Jonkowo, Matki, Warkaly, Kiezliny, Dorotowo, Naterki i inne.

Jezyk osadnikéw z Mazowsza, ktérzy masowo zaczgli kolonizowaé dzisiejsze terytorium poludniowej Warmii przejeli
chlopi méwiacy po prusku i niemiecku. Zwtlaszcza ludnos¢ pruska poddata si¢ temu procesowi polonizacji. Przejawem
tego zjawiska jest wplyw jezyka polskiego widoczny w ich terminologii. Po prusku np. nadele oznaczalo niedziele, mad-
dla — modlitwe, signat — zegnanie si¢. Z XVT stulecia pochodza polskojezyczne nazwy wsi: Stanclewo, Marcinkowo,
Przykop, Poludnica, Miodéwko, Silta. Proces ten obejmuje takze polszczenie dotychczasowych nazw wlasnych oraz po-
wszechne uzywanie tego jezyka przez nizsze warstwy az do XX stulecia. Podobnie musialo przebiega¢ zjawisko szersze
— przejmowania przez dotychczasowych mieszkaricéw tych ziem zwyczajéw, obrzedéw i wierzen ludowych.

Na Warmii wierzenia nowych kolonistéw wymieszaly si¢ z zastanymi wierzeniami pruskimi. Przetrwanie wierzen
o charakterze pogariskim wynikalo przede wszystkim z niskiej wiedzy religijnej mieszkanicéw. Ludnos¢ wiejska czesto
nie byla swiadoma tego, ze podtrzymywanie wierzen w istoty demoniczne i praktyki magiczne stoi w sprzecznosci z na-
uczaniem Kosciota.

koscielnym prognoz meteorologicznych. W krétkich, lapidarnych zdaniach, opartych na kalendarzu koscielnym,

okreslano czynnosci gospodarcze. Powtarzajace si¢ co roku $wieta w zyciu spolecznym stanowily punkty odnie-
sienia. Z dniem $§w. Macieja (24 lutego) oczekiwano rychlego nadejscia wiosny. Pierwszg orke rozpoczynano nawet, gdy
jeszcze lezal $nieg (musieli przeorac choéby jedng bruzde) w dniu §w. J6zefa (19 marca) lub najpézniej w dniu Najswietsze;
Marii Panny (25 marca). Przystowie warminskie glosito: ,Na §wiety J6zef — bocian na stodole, gburze szukaj sochy i jedz
tora¢ pole”. W dniu §w. Wojciecha (23 kwietnia) mozna bylo juz wypasa¢ bydlo. Za najlepsza pore zwézki siana uwazano
okres w poblizu wspomnienia §w. Jana. Powtérnie zalecano kosi¢ trawe od sw. Wawrzyrica (10 sierpnia) do §w. Bartlomieja
(24 sierpnia). Zboze zbierano w cyklicznych odstepach, ktére wyznaczaly wspomnienia §w. Jana, $w. Malgorzaty (19 lip-

Powszechnym zjawiskiem dla kultury ludowej bylo przyporzadkowanie waznym wydarzeniom w kalendarzu

ca), $w. Jakuba (25 lipca) i §w. Dominika (5 sierpnia). Koniec zniw najcz¢sciej oznajmialo wspomnienie sw. Wawrzyrica
(10 sierpnia). Wspomnienie §w. Bartlomieja (24 sierpnia) oznaczalo poczatek jesieni, za$ wspomnienie §w. Marcina
(11listopada) poczatek zimy. W kalendarzu ludowymwazna rol¢ odgrywal takze dzieri §w. Michata (29 wrzesnia). Zwycza-
jowo w tym dniu koficzono liczne czynnosci gospodarcze zwigzane z zamknigciem letniego cyklu prac polowych, ogrodo-
wych i hodowlanych. Po zakonczeniu koscielnego okresu Bozego Narodzenia przypadaly wspomnienia swigtych, ktérzy
byli patronami codziennych zmartwien ludzkich. 3 lutego wspominano $w. Blazeja — patrona od bélu gardta. Swiecono
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woéwcezas w kosciele jabtka, ktére nastepnie stuzy¢ mialy jako lekarstwa. Na Warmii w tym dniu prawdopodobnie po-
wszechnie §wigcono blazejki, mate swieczki. Nimi w chwili bélu okrazano gardlo chorego. 5 lutego przypada wspomnie-
nie §w. Weroniki, kiedy to blogostawiono chleb i wode, jako $rodki zabezpieczajace przed niebezpieczeristwem ognia.

16 sierpnia przypadala wazna uroczystos¢ dla wielu mieszkaricéw warminskich wsi — wspomnienie §w. Rocha. W jego
$wieto rozniecano nowy ogien poprzez tarcie dwu kawalkéw drzewa. Ogien ten mial ogrzewaé domostwo przez calg zime,
a jego dym ocali¢ od zlego powietrza. Przez ogieri przepgdzano bydlo, aby uchroni¢ je przed chorobami. Obrone przed
epidemia mialfa stanowi¢ poswigcona w tym dniu woda.

Wspomnienie §w. Marcina (11 listopada) byto §wigtem biedoty wiejskiej. Morcinki byly dniem czeladzi i stuzby pracujace;
w gospodarstwach. Potrawa obrzgdows byta czernina z gestej krwi (bruntopf — bandziurka). Jeszcze pod koniec XIX w.
pieczona ge$ stanowila wazng potrawe regionalng. Z koloru kosci grzbietowej upieczonej gesi wrézono, jaka bedzie zima:
$niezna, mrozna czy zmienna. W kulturze ludowej z tym dniem zwiazane byly piesni. Kilka z nich zarejestrowano w I pol.
XX stulecia, np. ,Zale stuzacej” czy ,Ze stuzbeczki na stuzbeczka”.

Mhiej upowszechnily si¢ zwyczaje wrézebne w dniu wspomnienia §w. Katarzyny (25 listopada). Wedle ludowego porze-
kadta ,Swicta Katarzyna adwent zaczyna, $wicty Jedrzej jeszcze medrzej”. Andrzejki (30 listopada) nie zawsze przypadaty
w okresie adwentu. Geneza tej obrzgdowosci wywodzi si¢ zapewne z dawnych przedchrzescijaiiskich zwyczajéw zadusz-
kowych. Prawdopodobnie zwigzane s3 one z wierzeniami w obecnos¢ duchéw zmartych wsréd istot zywych. Te bigkajace
si¢ po ziemi duchy mogly uzyczaé czesci swoich nadprzyrodzonych mocy dla poznania przyszlosci.

Na poczatku grudnia przypadalo swicto pasterskie sw. Mikotaja (6 grudnia), kiedy modlono si¢ o obrong przed dzikimi
zwierzgtami, zwlaszcza wilkami. Pasterze w wigilie tego $wigta zachowywali $cisty post. Wierzono, iz w tym dniu wszyst-
kie wilki gromadzg si¢ w jednym miejscu i dzielg mi¢dzy soba przyszla zdobycz.

Na 12 dni przed Bozym Narodzeniem kalendarz liturgiczny wspomina $w. Lucje (13 grudnia). W tradycji ludowej w tym
dniu odbywaja sie liczne zabobonne praktyki. Wrézono w nim — z obserwacji pogody — o przyszlorocznej aurze. Prewen-
cyjnie ograniczano do minimum wyjscia z domu, zwlaszcza po zapadnieciu zmroku. Nalezalo szczegdlnie zadbaé o male
dzieci, aby nie zostaly odmienione przez czarownice. W celu ochronienia zwierzat wyktadano poswiecone ziota w staj-
niach i oborach.

W dniu wspomnienia pierwszego meczennika — §w. Szczepana (26 grudnia) odbywalo si¢ blogostawieristwo owsa. Tego
dnia przede wszystkim nalezalo obsypa¢ owsem kaptana odprawiajacego msz¢ $w. Byt to srodek magiczny majacy spowo-
dowac¢ wickszy urodzaj. Niekiedy gospodarze poswigcony owies wykorzystywali do zasiewu wiosennego. Z blogostawien-
stwem wina lub innych napojéw byl zwiazany 27 grudnia — dzieri $w. Jana Ewangelisty. Wino mialo by¢ lekarstwem na bél
gardla i z¢béw. W tym dniu zanoszono do koscioléw piwo jalowcowe — ,trunek $wietego Jana”. Tym piwem po powrocie
do domostw kropiono izby oraz obory. Trunek ten takze dodawano do tradycyjnej potrawy gotowanej od 25 grudnia do
Nowego Roku — brei — oraz obrzgdowego ciasta nazywanego nowolatkiem. Spozywanie brei nalezalo do charakterystycz-
nych warminskich zwyczajéw. Potrawa byla robiona z maki zbozowej, zalanej wrzatkiem i okraszonej skwarkami sloniny.
Uzycie do tej potrawy zboza mialo zapewni¢ lepszy urodzaj.
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radycja §wietowania nie byla obca plemionom pruskim. Znaly one zwrot, ktérym okreslaly dzien swiatecz-

ny, jako czas wielkiej biesiady i ucztowania. Zgodnie z przedchrzescijaniska tradycja, uroczystosci swigteczne

rozpoczynaly sie wieczorem i trwaly zazwyczaj przez cala noc az do $witu. Chrystianizm wprowadzil pewne
zmiany, przede wszystkim zakazujac $wigtowania w nocy oraz stosowania pewnych form biesiadowania. W ludowych
wyobrazeniach Warmiakéw zwiazanych z ksigzycem, znajdujemy przekonanie, ze na jego powierzchni mozna zauwa-
zy¢ pracujacych ludzi. W ten sposéb mieli oni odpokutowaé kare, poprzez znoszenie chrustu, oranie pdl czy pieczenie
chlebéw, gdyz za zycia wykonywali te prace w dni $wigteczne.

Tuz po Trzech Krélach az do $rody popielcowej mialy miejsce liczne zabawy. Nazywano ten czas karnawalem lub

zapustami. Zapusty maja geneze w przedchrzescijaniskich zaduszkach, o czym $wiadczg liczne zakazy: halasowania na-
czyniami, jedzenia grochu, czy nakazy: wystawiania jadla dla dusz oraz zwyczaj tzw. suchych dziadéw. W przekazach

etnograficznych zachowala si¢ pamiec o tradycji zbierania sktadek na zabawe zapustng w poniedziatek. Powszechny byt

czynny udzial w tych zabawach zame¢znych kobiet. Do ich zadan nalezalo wykonywanie obrzedowego tafica nalenina

konopie. Podstawowym elementem ruchowym tego tafica bylo symboliczne ukazywanie pozadanego wzrostu lnu i kono-
pi. Kulminacjg tego okresu byta zabawa w nocy z wtorku na srode popielcowa, przy glosnej muzyce, $piewie i donosnym

$miechu. Spozywano wéwezas lepsze, niz zazwyczaj jedzenie. Pewne elementy zabawowe wéwczas praktykowane byty
swoistg kontynuacja obrzedéw bozonarodzeniowych, jak wedrujace po wsi grupy przebranych oséb.

Wigilia wspomnienia §w. Jana (23 czerwca) — sobétki — uznawana byta przez dawne spolecznosci za wydarzenie szcze-
golne. Ogniska plonely przez calg noc. Przy nich spotykata si¢ miejscowa ludnos¢. Spiewano piesni i bawiono sie.
Hatas mial funkcje apotropeiczne: im bylo glosniej, tym bardziej uwalniano si¢ od dzialania zlego. Ogniska wowczas
rozpalane mialy by¢ skutecznym $rodkiem ochronnym przed czarownicami. Pélnoc stanowila szczegélng pore, kiedy
nalezalo np. zbiera¢ papro¢ czy wi¢ wianki. Dla nadania sily leczniczej tym czynnosciom nalezalo czyni¢ to w milcze-
niu. Na Warmii stosunkowo diugo przetrwal zwyczaj rzucania w wigilie $w. Jana wiankéw do wody przez niezame¢zne
dziewczgta. Symbolika wody wskazuje na dawne wierzenia zwigzane z przebywaniem na $wiecie dusz zmarlych. Byly
one powigzane z wodami i ksieZycem.
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nalize obrzedowosci katolickiej rozpocza¢ nalezy od poczatku roku liturgicznego, czyli adwentu, ktéry trady-

cyjnie nalezal do okresu koscielnego postu. W tym czasie przebierano si¢ za kozg, niedZwiedzia, bociana, konia,

babe i dziada, a nastepnie organizowano korowody adwentowe. Chodzenie z koza ma rodowdd przedchrze-
$cijaniski. Obrzed ten polegal na wedrowaniu przez wies grup przebierancéw. Czlowiek przebrany za koze¢ wchodzil
w sklad zespolu wraz z bocianem i szemlem. Podczas ich wystepu koza skakala po izbie, przedstawiajac pantomime do
muzyki. Po otrzymaniu datkéw orszak odchodzit do kolejnej chaty. Czesto obchodzace wie§ maszkary dzwonily pod
drzewami i wokél doméw wzywajac do odmawiania pacierza. Pochody adwentowe przede wszystkim mialy na celu
zaklinanie przyszlorocznego urodzaju i najprawdopodobniej stanowily relikt dawnych przedchrzescijaiiskich obrzedéw,
ktére mialy zapewnic¢ dobre plony. Charakterystycznymi postaciami tych obrz¢déw byly ponadto na Warmii baby zbie-
rajace datki do koszyka oraz grajek.

Na Warmii nie znano wieczerzy wigilijnej. Zapewne z tego powodu, w przeciwieistwie do innych regionéw Rzeczypo-
spolitej, nie przestrzegano postu w tym dniu oraz nie famano si¢ oplatkiem. Istotnym momentem — rozpoczynajacym
$wieta Bozego Narodzenia byla ranna msza §w. w pierwszym dniu $wiat o piatej lub széstej godzinie. W tym dniu dzie-
ci otrzymywaly podarki od ,Pana Boga”. Wierzono, ze jedzenie grochu w pierwszym dniu §wiat zapewni powodzenie
i urodzaj w Nowym Roku. W Worytach kolo Gietrzwaldu méwiono, ze tyle bedzie dobrego w Nowym Roku, ile gro-
chu. Na Warmii wierzono, iz w tym dniu przychodza dusze zmarlych przodkéw dlatego nie sprzatano jadta az do rana
oraz diugo palono w piecu w nocy. Zwyczaj stawiania w kacie izby snopa takze wywodzi si¢ z przedchrzescijariskiej
tradycji. Na Warmii stawiano snop zboza (a nawet snopy czterech zb6z) lub wieszano galgzie sosny.

Okres od Bozego Narodzenia do Trzech Kréli popularnie nazywano na Warmii dwunastkami. Rytualng czynnoscia,
ktéra nalezalo uczyni¢ w tym czasie, bylo opréznianie pieca z popiolu. Stuzyt on nastepnie do wytgpienia robactwa
u bydta, gasienic w kapuscie i na drzewach. Obowigzywaly wéwczas pewne zakazy, przede wszystkim podejmowania
prac: prania, prz¢dzenia, mi6cenia i rabania drzewa.

Chrzescijanistwo nie wyrugowalo starych wierzen zwigzanych z sgsiedzkim koledowaniem. Wedrujace po warmiriskich
wsiach grupy przebieraricéw spotykano takze migdzy Nowym Rokiem a Trzema Krélami. Wéwezas ich uczestnicy
najczesciej przebierali si¢ w diugie plaszcze, nakladali maski na twarze i korony. Ten ludowy obrzed spetnial role sa-
mokontroli wiejskiej gromady. Czlonkowie zespolu mogli w bardziej czy mniej otwarty sposéb skarci¢ okreslone cechy
charakterologiczne gospodarzy, za$ poprzez kolejnos$¢ swojego wedrowania prezentowali sympatie do poszczegdlnych
wspotmieszkancéw. Powszechnym zwyczajem bylo obdarowywanie kolednikéw prezentami. Praktyki te stanowia po-
zostalo§¢ dawnego kultu zmarlych. Obrzgdowos¢ ta miata na celu osiagniecie przez jej uczestnikéw pomyslnosci i uro-
dzaju. Na Warmii koledowanie rozpoczynalo si¢ w wigilie Bozego Narodzenia i trwalo tylko do Nowego Roku. Nato-
miast od $wiat Trzech Kréli obchodzily wsie grupy zwane trzy kréle w towarzystwie niedzwiedzia, bociana lub konia,
$piewajace okolicznosciowe koledy. Sceny odgrywane przez kolednikéw, jak i akty tarzania si¢ po ziemi w przebraniu
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zwierzat, rozumiano jako przejmowanie sil witalnych i rozrodczych od Matki Ziemi. Wedrowanie kolgdnikéw mialo
udziela¢ wsparcia witalnego ziemi, majacej przynies¢ jak najwieksze plony. Kolednicy, nazywani na Warmii takze ro-
galami, mogli inscenizowaé chorob¢ zwierzat, odczynianie na nich urokéw oraz ich ozdrowienia poprzez odpowiednie
zachowania i gesty czynione przez aktoréw tych ludowych przedstawien.

Na ostatni dzien roku kalendarzowego (zwany zilija, czyli wigilia), ktéry na Warmii obchodzono réwnie uroczyscie, jak
pierwszy dzieri Nowego Roku, przypadalo tzw. psotowanie. Te magiczne zabiegi mialy przynies¢ pomyslnosé. W tym
dniu takze urzadzano wrézby, wierzac iz przybywajace duchy zmarlych pomoga dostrzec przyszlosé. Przystowie ludo-
we wskazuje na prognostyczny charakter tego dnia: ,Na Nowy Rok pogoda — w polu uroda”.

W uroczystos¢ Objawienia Panskiego (6 stycznia) w kosciotach warminskich blogostawiono zloto, kadzidlo i mirre.
Swigconym kadzidlem posypanym na rozzarzone wegle okadzano caly dobytek.

Okres Bozego Narodzenia zamyka swigto Oczyszczenia Najswigtszej Maryi Panny (2 lutego). Uroczystosci w tym dniu
polaczone sa z tradycyjnym blogoslawienstwem §wiec — gromnic. Zwyczajowo nalezalo uwaznie przenies¢ gromnice
z kosciola do domu, tak, aby nie zgast plomien. Nastgpnie gospodarz obchodzil swoje domostwo i plomieniem §wiecy
czynil znak krzyza, takze nad wejsciami do budynkéw gospodarskich. Nie czyniono tego znaku pod oknami doméw,
ani nie wdychano dymu gromnicznego, aby zabezpieczy¢ si¢ przed bélem gardta. Wierzenia zwigzane z ochrona do-
bytku przed zblizajaca si¢ burza przetrwaly do czaséw wspélczesnych. Plomieniem gromnicy czyniono w domu znak
krzyza. W trakcie grzmotéw rzucano do ogniska poswigcone ziola, szczegdlnie piotun.

Wielki Post rozpoczyna si¢ od $rody popielcowej, na Warmii nazywanej Suchg Srodg. Tradycyjnie na okres Wielkiego
Postu gromadzono duze ilosci $ledzi, ktére spozywano w kazdy piatek oraz suszone owoce. Popularne byly ludowe
Zwyczaje zwigzane z rozsypywaniem popiotu mieszanego z ziemia, w celu ochronienia kapusty przed robakami.

Okres pokutny przejawial si¢ w zyciu warmiriskich parafii licznymi nabozeristwami. W Agendzie (wydany przez bisku-
pa zbiér modlitw wskazanych do odmawiania przez ksigzy na terenie diecezji warmiriskiej; poprzednik wspomnianych
dalej rytuatéw) biskupa Rudnickiego z 1616 r. znajdujemy informacje¢ o procesjach pokutnych w poniedziatki, srody
i piatki, ktére nalezalo odprawi¢ w kosciolach parafialnych przez caly okres Wielkiego Postu. Na pamiatke $mierci
Pana Jezusa w kazdy piatek tego okresu o godzinie trzeciej po potudniu odzywaly si¢ warminskie dzwony koscielne. Ich
dzwigk byl dla wszystkich Warmiakéw czytelnym znakiem zobowigzujacym do przerwania wszelkich zaje¢ i odbycia
krétkiej modlitwy.

Waznym dniem w trakcie Wielkiego Postu byla Niedziela Palmowa, po staropolsku czgsto nazywana Kwietng lub
Wierzbng. Poswieconej palmie przypisywano cudowne wlasciwosci lecznicze oraz magiczne. Wierzono, ze palmy do-
brze strzega pola od gradu i od szkodnikéw. Do poczatku XX stulecia przetrwala tradycja zatykania galazki z palmy
na polach, co mialo sprzyja¢ lepszym zbiorom oraz chroni¢ plony przed gradobiciem, burzami i piorunami. Ponadto
polykano kotki z poswigconej palmy, jako skuteczny $rodek zapobiegajacy bélowi gardia. Na Warmii nalezalo potknaé
pie¢ kotkéw, bo Jezus cierpial od pigciu ran na krzyzu.
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Wielki Pigtek w kulturze ludowej zachowal pami¢é¢ dawnych magicznych zabiegéw. Nalezalo m.in. obmy¢ si¢ w bie-
zacej wodzie. Czynnoéé ta miala takze zabezpieczy¢ przed chorobami skéry, przede wszystkim wrzodami. Ze Zrédel
pigtnastowiecznych wiemy o zakazie mycia glowy i kapania si¢ po wieczerzy w Wielki Czwartek. Przekazy etnograficzne
zachowaly informacj¢ o typowo warminskim zwyczaju $wiecenia w tym dniu wody i ognia. Na Warmii tego dnia nie
spozywano zadnych positkéw. W Wielki Piatek bezwzglednie nie mozna bylo rozpoczaé Zadnej pracy fizyczne;.

Liturgia Wielkiej Soboty byta zwigzana z poswieceniem przed kosciolem ogniska, z ktérego nastepnie zabierano nie-
dopalone galazki tarniny i przynoszono je do swoich domostw. Czyniono z nich symboliczne krzyze, ktére zatykano
w naroznikach stodét. W ten sposéb miano si¢ zabezpieczy¢ przed gryzoniami. Dawne zwyczaje warminskie prze-
widywaly w Wielka Sobote procesje wokét chrzcielnicy, ktéra najczesciej byta ustawiana przed giéwnym oltarzem.
Warmiacy zabierali do doméw poswiecong wode, ktéra wieczorem skrapiano wszystkie izby oraz budynki gospodarcze.

Tradycyjnie, $wigta wielkanocne rozpoczynata msza rezurekcyjna. Ludowym zwyczajem warminskim byto budzenie
mieszkancéw o §wicie, aby nie zaspali na msz¢ $w. Zwyczajom tym towarzyszyly piesni religijne, glosna muzyka oraz
halasowanie. Pierwszy dzien $wiat wielkanocnych wiaze si¢ z rytualnym obmyciem si¢ w wodzie. Zabieg ten, doko-
nywany w plynacej wodzie (najlepiej gdy woda plynela z kierunku wschodniego) mial zapewni¢ zdrowie oraz urodg
w najblizszym roku. Woda czerpana przed wschodem slorica posiada¢ miata moc leczenia chorych oczu. Po powrocie
do domu nalezalo opryska¢ woda $pigcych domownikéw, a nastgpnie krowy i konie.

Swigta te wigzg si¢ takze z barwieniem jajek w lisciach cebuli i trawie na bragzowo i zielono. Zwyczaj ten zapewne
ma bezposredni zwigzek z dawnymi obrz¢dami wiosennymi. Pomalowane jaja stanowily konieczny atrybut w trakcie
zwyczajowego chodzenia po smaganiu zwanym takze chodzeniem po wykupku, po zleniu badz po allelujach. Zwyczaj
ten kultywowano po poludniu pierwszego dnia §wiat, zwlaszcza za$ w dniu nastepnym. Czynnych uczestnikéw zwy-
czaju nazywano wykupnikami. Oprécz jajek przygotowywano wéwezas galazki wierzbowe (rzadziej brzozowe), ktére
wezeéniej przez kilka dni trzymano w wodzie, aby nimi smaga¢ dziewczeta. Brzoza i wierzba w kulturze ludowej byly
czgsto wykorzystywane w magii wiosennej. Robiono z nich palmy na Kwietna Niedziele, uderzano takze nimi byd!o,
by przekaza¢ zyciows sile zieleniejacych witek. Takimi gatazkami czesto przystrajano domy z okazji $wiat. Gdy obrzed
smagania byl realizowany przez starszych chlopcéw wtedy najczgsciej uzywano jalowca, noszacego na Warmii jeszcze
pruska nazwe kadyka.

Na ziemiach polskich przyjal si¢ zwyczaj zabierania przez uczestnikéw procesji Bozego Ciala galazek z oltarzy do do-
moéw. Galazki te mialy chroni¢ mieszkanicéw domostw przed nieszczesciami. Zabieg ten ma charakter dawnego zwy-
czaju pasterskiego. Te gatazki na Warmii zatykano w rogach pdl, gdyz mialy skutecznie broni¢ je przed uderzeniami
piorunéw. Gdy tylko zaczynalo grzmieé, wrzucano te galazki do ognia. Dym mial takze powodowac¢ rozchodzenie si¢
chmur burzowych. Do majenia wykorzystywano gléwnie galazki lipy i klonu.
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‘ N ’ spolecznosciach tradycyjnych Zycie codzienne przez stulecia prezentowalo si¢ niemal identycznie. Zmiany
technologiczne nastgpowaly powoli, za§ w sytuacjach naplywu kolejnych grup ludnosci przybywaly nowe
rozwigzania gospodarowania. To dlugie, niemal statyczne trwanie kultury ludowej uzaleznione bylo od

procesu przystosowywania si¢ nowych pokoleri do wzoréw i zasad przekazywanych im przez starsze generacje. Caly
rok dzielil si¢ na dwie pory: zimng i ciepla. Ta pierwsza pora zawierala w sobie najwazniejsze $wigta koscielne i sprzy-
jala kontemplacji i modlitwie. Wéwczas wigcej zaje¢ koncentrowalo si¢ w kregu rodziny, w obrebie wsi, w odréznieniu
od pory cieplej, kiedy ludnos¢ byta zaabsorbowana pracami gospodarskimi. Pora zimowga wigcej czasu poswigcano na
zabawe i rozrywke. Okres wiejskich zabaw zaczynal si¢ z dniem Nowego Roku albo $wiat Trzech Krdli i trwal do

Wielkiego Postu. Zycie gospodarcze nie tylko Warmiakéw bylo silnie uzaleznione od nastepujacych po sobie pér roku.

Codzienne zycie chlopéw warminskich nie wyréznialo si¢ oryginalnoscig czy jakas szczegdlng specyfika. W spole-
czefistwach agrarnych okreslano czas przede wszystkim kierujac si¢ rytmem przyrody. Wskazywal on nie tylko na
zalezno$¢ czlowieka od srodowiska i p6r roku, ale takze wyrazal specyficzng strukturg $wiadomosci chlopskiej. Ob-
serwatorzy przyrody dostrzegali w niej przede wszystkim regularnie powtarzajace si¢ cykle. Kalendarz poganski, kté-
ry je odzwierciedlal zostal zaadaptowany takze do potrzeb chrzescijaniskiej liturgii. Cykl przyrody i cykl produkcyjny
taczyly sie w jedno z cyklem religijnych obrzedéw, ceremonii i swigt. W dawnych wierzeniach przedchrzescijariskich
elementy otoczenia mogly wspomaga¢ ludzi dlatego nalezalo wplywac na pomyslne dzialanie sit przyrody, poprzez
wykonywanie okreslonych czynnosci. Rozpoczeciu wazniejszych proceséw produkeyjnych towarzyszyly wige modli-
twy i parareligijne praktyki, zakoriczeniu za$ cyklu rolniczego — uroczystosci i zabawy.

Poszczegdlne spolecznosci lokalne, poza przynaleznoscia do okreslonego terytorium, byly zbiorowosciami powigza-
nymi wspélng egzystencja oraz wewnetrznymi relacjami. W obrebie wsi tworzyly sie wigzi na kilku plaszczyznach.
Wsréd nich za najistotniejsze uznaje si¢ wiezi sasiedzkie, ktére opieraly si¢ na pewnych typach ustug, solidarnosci i po-
mocy. Jej waznym przejawem byla zwyczajowa forma pomocy wiejskiej — tloka. Towarzyszyla jej tradycyjna obrz¢do-
wos¢. I tak, w trakcie spigtrzonych prac gospodarskich powszechnie praktykowano zapraszanie do pomocy sasiadéw.
Nie wypadalo wéwczas odmoéwic tej pomocy. W zamian otrzymywano suty poczestunek, ktéry stanowil kolejna oka-
zje do wspdlnego spedzenia czasu w radosnej atmosferze. Niejednokrotnie taka sasiedzka pomoc byla wezesniej pla-
nowana tak, aby nawzajem wspoméc wszystkich potrzebujacych we wsi. Ta bezplatna pomoc mogta by¢ w okresie
nat¢zonych prac §wiadczona nawet w dni §wigteczne, gdy aura zagrazala dobrym zniwom. Zwigzki sasiedzkie ksztal-
towaly postawy mieszkaricéw wsi, okreslone wzory ich zachowania i indywidualne poglady. Wigzi te silnie integro-
waly jednostke z lokalna spolecznoscia. Na ich podstawie tworzyla si¢ szersza wi¢z lokalna, stanowigca o sile i cha-
rakterze kultury regionalnej. Wspélczesna kultura w tym zakresie jest wyjatkowo uboga i bardzo trudno jest nam dzi$
zrozumie¢ moc i znaczenie tych spolecznych relacji, budujacych sasiedzkie zrozumienie i wsparcie.
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Kazda wspdlnota ludzi zamieszkujacych dane terytorium musi dostosowaé si¢ do panujacych warunkéw przyrod-
niczych. Te warunki okazaly si¢ na Warmii potudniowej zbyt trudne dla osadnictwa niemieckiego w $redniowieczu.
Przybywajacy tu pézniej mieszkaicy Mazowsza byli przysposobieni do podobnych warunkéw i to oni przez stulecia
ostatecznie ksztaltowali kulture materialng i niematerialng tych ziem. Dobrg okazja do poznania blizej kolejnych aspek-
téw kultury niematerialnej Warmiakéw jest przeanalizowanie dorocznych zwyczajéw w perspektywie por roku.

WIOSNA W tradycji ludowej wiosng zapowiadal Warmiakom $piew ptakéw. Przez wiele stuleci wyobrazano sobie,
ze jaskélki zimujg na dnie zbiornikéw wodnych. Ich $piew byl wigc zapowiedzig roztopéw. Przepowia-
dano pogode m.in. z wygladu nadlatujacych bocianéw. Jesli przylatywaty brudne, zapowiadalo to mokry
rok, jesli czyste — suchy. W kalendarzu ludowym wiosng dla wielu wskazywalo koscielne wspomnienie
$w. Jézefa (19 marca). Chlopi wtedy wyruszali z plugami w pole i mimo lezacego jeszcze $niegu, przeory-
wali chocby jedng bruzdg. Waznym swietem ko$cielnym bylo Zwiastowanie Najswietszej Marii Panny
(25 marca), zwane dniem Matki Boskiej Roztwornej — otwierajacej wiosne, ziemig i zycie. Mieszkaricy
wsi wypatrywali w tym dniu szczegélnie bocianéw. Ich przylot wiasnie w tym dniu zapowiadal, ze rok
bedzie pomyslny. Spoleczenstwa agrarne dla uzyskania dobrych plonéw staraly si¢ najpierw przeblagaé
dusze zmartych. W tym celu odbywaly si¢ rytualne zaduszki wiosenne. W czwarta niedziele wielkiego
postu odbywalo si¢ topienie w wodzie lub nurzanie w blocie wyobrazenia §mierci, utozsamiajacej zime.

Ciekawa jest geneza poganskiego obrzedu wiosennego, polegajacego na rozpalaniu ,nowego ognia” dla po-
budzenia wegetacji i pomnozenia zwierzecych stad. ,Swiety” lub ,bozy” ogien podczas uroczystosci musiat

by¢ rozpalany z drewna §widrem ogniowym, albo ,pitowaniem”. Te praktyki moga mie¢ zwigzek takze

z pogariskimi przejawami kultu plodnosci, gdy rozpalano ,zywy ogiert” na wiosne. Ogieri niecono w Wiel-
ka Sobote poprzez krzesanie. Na Warmii przynoszono czesto z ognisk wielkosobotnich nadpalone kije, aby

nimi leczy¢ konie i inne zwierzeta. Kijami tymi robiono takze wglebienia w ziemi przeciw robakom.

23 kwietnia, kiedy Kosciét wspomina $w. Jerzego i §w. Wojciecha, dokonywano rytualnego przygotowania
pastwisk, dogladania pél i przejawiano szczegdlng dbalos$¢ o zwierzeta gospodarskie. Liczne zwyczaje lud-
nosci pruskiej wskazuja, Ze s3 one pozostaloscia po dawnych wierzeniach wiosennego swieta zaduszkowego.
Od sredniowiecza znano praktyki magiczne, majace na celu uzyskanie powodzenia w hodowli poprzez
przepedzanie bydla przez ogien, okrecanie wolich rogéw chmielem czy sporzadzanie rytualnej strawy dla
zwierzat, zawierajacej ziarna z wigilijnego snopka, skorupki z wielkanocnych jajek lub czesci palm.

Z przystéw warminskich poznajemy, w ktérym okresie nalezalo sia¢ groch: ,Kto sieje w marcu, bedzie
go warzyl w garcu. Kto go sieje w Marku (tj. 25 kwietnia), ten go warzy w garnku, a kto w maju, ten go
warzy w jaju”. 14 maja okreslano, jak dtugo potrwa okres do letniego ocieplenia: ,Sw. Maciej zime traci,
albo ja zbogaci”, a takze ,Sw. Macieja — niosg gesi pierwsze jeja”. W okresie zblizajacych si¢ Zielonych
Swiat sadzono rozsady kapusty i marzanne. Przesad ludowy nakazywat dokonywaé sadzenia rozsady przy
ksiezycu w nowiu, co mialo gwarantowa¢ intensywny zielony kolor kapusty.
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JESIEN

W kulturze ludowej przywiazywano duze znaczenie do wspomnienia Matki Boskiej Jagodnej (2 lipca).
Od tego dnia mozna bylo spozywa¢ jagody bez uszczerbku na zdrowiu. Przez stulecia, takze na Warmii,
zbierano nasiona niektérych gatunkéw dziko rosngcych roélin na make i kasze. W drugiej polowie lipca
nadchodzil czas podsumowania calorocznego trudu rolnika — zniwa. W praktyce dzielono je na wielkie
i male. Wielkimi nazywano sprz¢t oziminy, malymi zas — pézniej dojrzewajacych jarzyn. Od zbioréw uza-
leznione byly elementarne warunki bytowania. Najlepiej zapoczatkowaé bylo zniwa w srode lub sobotg,
w dniach poswigconych Matce Bozej. Prace winien byl rozpoczaé starszy gospodarz lub czltowiek bogaty
i powszechnie szanowany. Zabiegi te mialy blogostawi¢ najblizsze prace i przynies¢ jak najwigkszy plon.
Pierwszy pokos nalezal do wlasciciela pola. Wyreczanie si¢ obcym oznaczalo nieposzanowanie ziarna,
z ktérego mial by¢ wypiekany chleb i Zle wplywalo na dalszg prace.

W pierwszej polowie sierpnia czas zniw wymuszal spedzanie dtugich godzin na zbiérce zb6z. Malo czasu
poswiecano w tym okresie na zabawe i swictowanie. Wyjatkiem bylo §wicto Matki Boskiej Zielnej —
Whiebowzigcia NMP (15 sierpnia), kiedy §wigcono w §wigtyniach ziola i pierwsze zebrane zboza. Zano-
szono w tym dniu gléwnie bukieciki ztoZzone z kloséw zbéz uzytkowych. Bukiety te byly bardzo bogate,
gdyz zawieraly wszystkie zboza oraz warzywa, ziola i kwiaty. Poswigconych bukietéw uzywano do wielu
zabiegéw majacych przynies¢ zdrowie i urodzaj. Gléwnym momentem uroczystosci ostatniego dnia zniw
bylo wreczenie gospodarzowi wienica ze zbéz. W trakcie wigzania na polu ostatniego snopka rozpoczy-
nano $piewy i tarice (np. dookola snopka taniczono kosejdra). W trakcie powrotu z pola $piewano radosne
piesni, wkraczajac w rytmie tanecznego poloneiza do posesji gospodarza. Treécia tych piesni byly zyczenia
obfitosci, informacja o zakoniczonych pracach w polu oraz wezwanie do przyjecia zniwiarzy.

Powszechnie organizowano dozynki w dniu zakoriczenia zzgcia wszystkich zbéz. Wéwcezas z ostatnich
kloséw wigzano bukiety, ktérymi przyozdabiano izby. Trwaly takze zabawy dziewczat, ktére nie chcialy,
aby przypadlo im w udziale wigzanie ostatniego snopka, czg¢sto nazywanego pepkiem. Zwyczajowo na-
lezalo z kilku snopkéw, zwigzanych powrozami, przygotowaé ,babe”. Wykorzystywano do tego przed-
siewziecia takze liscie, galezie i kwiaty. Transportowano ,bab¢” na miejsce wspélnej zabawy, oblewajac ja
rytualnie woda. Zabieg ten mial zapewni¢ urodzaj w przysztym roku. Wymlécone z ostatniego snopka
ziarno mieszano z ziarnem siewnym w celu utrzymania cigglosci wegetacji, zabezpieczenia sobie pomysl-
nych zbioréw na przyszly rok. Uwieniczeniem $wigta byl uroczysty poczestunek i huczna zabawa az do
rana. Byla to forma podzigkowania za pomoc i prac¢ oraz wynagrodzenie i zwieiczenie waznego wyda-
rzenia.

Po wytezonej pracy latem nadchodzil czas dojrzewania owocéw i nasion. W warminskich ceremoniach ko-
$cielnych przewidywano nawet formuly poswigcenia owocéw. W ,Rytuale” (zbiér obrz¢déw koscielnych)
biskupa warminskiego Karola Hohenzollerna, opublikowanym w 1800 r., umieszczono blogostawieristwo
sadéw z prosbg o ich nasycenie deszczem. ,Rytual” ten przewidywal takze specjalne blogostawienstwa,
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gdy pola i sady byly zagrozone przez szkodniki. W tym okresie roku zbierano grzyby, ktére nast¢pnie so-
lono na zime, za§ w pazdzierniku suszono rzepe i marchew, kiszono kapuste w kiodach lub w specjalnych
dotach. Kapusta w dolach pozostawala az do wiosny. Smak tej kapusty byt znacznie gorszy niz kiszonej
w beczkach. W tradycji ludowej przypisywano jej jednak szczegélne wiasciwosci zdrowotne i odzyweze.

Zwyczaje zaduszkowe w dawnej kulturze przedchrzescijariskiej przypadaly prawdopodobnie w polowie
pazdziernika. W okresie $redniowiecza zapewne kultywowano takze i na Warmii zwyczaj rozpalania
ognisk w celu ogrzania przodkéw. Najczesciej czyniono to na rozstajach drég. By¢ moze z czaséw $rednio-
wiecza wywodzi si¢ znany w calej Polsce zwyczaj dokarmiania oséb zebrzacych przed kosciolem specjal-
nie pieczonymi chlebami. Zwyczaj ten jest reliktem dawnego zwyczaju noszenia zywnosci na groby oraz
przejawem duzego szacunku Warmiakéw wobec zmartych.

Dzien wspomnienia §w. Marcina (11 listopada) stanowil wazng cezure dla spolecznosci warminskiej.
W tym dniu byly m.in. wyplacane czynsze chlopskie. W okresie péznej jesieni i zimy Warmiacy mieli
wigcej czasu na zycie towarzyskie, wspélnie zajmowali si¢ darciem piér, przgdzeniem Inu oraz welny. Te
ostatnig czynno$¢ nazywano przadkami. Pod koniec XIX stulecia te spotkania barwnie opisal ks. Ro-
muald Frydrychowicz: ,Do rwania Inu przybywaja sasiedzi i sgsiadki z pomoca, tak samo i do tarcia Inu,
a wtedy uczta w domu przy pracy, poczestsze, na ktére kazda gospodyni si¢ sadzi. W wieczory zimo-
we przedzg czesto jeszcze przy $wietle tuczywa”. Wéwezas takze opowiadano ciekawe historie, legendy
i plotkowano. Spotkania te stanowily wazny element przekazywania tradycji lokalnej; byly swego rodzaju
lekcjami z przeszlosci i tozsamosci regionalnej udzielanymi przez starsze osoby mlodziezy. Pora péZznoje-
sienna sprzyjala podejmowaniu przez gospodarzy, zaje¢ wewnatrz gospodarskich zabudowari. W sposéb
szczegdlny uwazano, by przy ich wykonywaniu nie naruszy¢ zakazéw, ktére kreowala kultura niemate-
rialna — zakazéw bedacych reliktem réznorodnych ludowych zakazéw pracy, nie tylko w polu, ale réwniez
podczas adwentu. Ich przekroczenie grozilo nieplodnoscia ziemi. Wazniejsze zajecia Warmiacy trady-
cyjnie rozpoczynali wéwezas, gdy przybywalo ksi¢zyca. Gdy go ubywalo nalezalo podejmowac zajecia,
poprzez ktére czlowiek mégl mie¢ wplyw na pomniejszenie lub znikniecie czegos, np. leczy¢ bydlo.

W tradycji ludowej stany pogody kazdego tygodnia adwentu mialy stanowi¢ zapowiedz pogody dla kazde-
go kwartalu przyszlego roku. W przystowiach ludowych spotykamy prognostyki pogody, urodzaju, a tak-
ze pomyslnosci i nieszcze$é, ktére m.in. glosily ,Gdy w Adwencie sadZ na drzewie si¢ pokazuje, to rok
urodzajny nam zwiastuje”.

Wspdlna praca przy obrébee Inu, przadki, cieszyta si¢ wéréd Warmiakéw poszanowaniem. Pracowali wéw-
czas wszyscy, zaréwno dorosli, jak i dzieci. Warmiaczki z Inu wyrabialy odziez oraz przedmioty przeznaczo-
ne do upickszania chat. Na Warmii przyjeta si¢ praktyka gromadnego spotykania si¢ w jednej izbie. Tradycja
takich spotkan ma proweniencj¢ bardzo odlegla. Pracy tej towarzyszyly opowiesci oraz $piewy. Gdy tylko
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zapadal zmrok, kolejno u poszczegélnych gospodarzy spotykano sig, aby do péinocy opowiada¢ nieprawdo-
podobne historie, a takze wystuchiwaé¢ opowiesci starcéw o dawnych czasach i §piewac¢ nabozne piesni.

Od wigilii Bozego Narodzenia do Trzech Kréli (tzw. dwunastnice) obowiazywat ludowy zwyczaj odsta-
niania przyszlosci we wrézbach. Przestrzegano wtedy licznych zakazéw zwigzanych z wykonywaniem
okreslonych prac. Wedle starych wierzen, w te dni chodzily czarownice i zle duchy. Zapobiegano ich cza-
rom, ktadac siekiere na progu pomieszczern. Nie wolno byto wéwczas przasé, zeby ,diabel si¢ nie wkrecil”.
Ponadto przyjeta norma spoleczng bylo nie ki6cenie sig, nie pozyczanie i nie wydawanie czegokolwiek
z domu, a takze nie bicie si¢ czy nie przeklinanie. Kosciél od czaséw $w. Augustyna potepial powszechny
w Europie przedchrzescijariski zwyczaj, ktéry zabranial w te dni wydawania komukolwiek z domu ognia.

W kulturze ludowej bardzo waznym dniem bylo swicto Oczyszczenia NMP (2 lutego). Dzien ten stat si¢
takze waznym punktem odniesienia w prognostykach: ,Kiedy na Gromniczng ciecze — zima si¢ jeszcze
przewlecze”, ,Gdy na Gromniczng roztaje — kiepskie beda urodzaje”. Na Warmii poludniowej mawiano:
,Kiedy w Gromnice stonko $wieci, cho¢ jeno tak dtugo, jek chlop na konia siada, to len sia obrodzi, a kiedy
chmurno, to nie” (bo nastapi upal i wypali go). Za polowe zimy na Warmii uwazano dzieni $w. Pawta Pu-
stelnika (15 stycznia). Méwiono: ,pu (p6l) zimy — pu chleba, z sgsiekéw, z szopy polowa precz”.
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Z.amiast zakoiczenia

ziedzictwo niematerialne w rozumieniu Konwencji UNESCO obejmuje przede wszystkim tradycje
Di przekazy ustne, w tym jezyk jako nosnik niematerialnego dziedzictwa kulturowego, ale takze zwy-

czaje, rytualy i obrzedy $wiateczne, réwniez wiedze i praktyki dotyczace przyrody i wszechswiata, czy
umiejetnosci zwigzane z rzemioslem tradycyjnym, a takze sztuki widowiskowe. Powyzej w duzym skrécie zo-
stalo tylko zarysowane niematerialne dziedzictwo dawnych Warmiakéw. Duza zmiana ludnosci, ktéra nastapita
po 1945 r. ograniczyla formy trwania tej kultury wspélczesnie, niemniej jej atrakcyjna i interesujaca formula
niejako na nowo jest podejmowana przez obecnych mieszkaicéw tej ziemi. Dzieje si¢ to czesto dzieki pasji oséb,
ktére tylko z literatury specjalistycznej czerpia wiedzg¢ o dawnej Warmii. Takie zainteresowania niejednokrotnie
spowodowaly, iz zaczynamy poszukiwa¢ ludzi, majacych jaka$ glebsza wiedze o dawnych lokalnych zwyczajach
i obrzedach. Zdarza si¢, iz uda nam si¢ jeszcze spotkaé bezposrednich spadkobiercéw warmiriskiej kultury, dzigki
ktérym mozemy poglebi¢ nasza wiedze, a nierzadko dowiedzie¢ si¢ o zupelnie nieznanych fragmentach warmin-
skiej spuscizny.

Krajobraz kulturowy Warmii w ostatnim czasie coraz silniej jest kreowany przez urzednikéw i politykéw. Przez
dlugi czas wdrazane byly idee socjalistyczne, ktére znalazty podatny grunt na tych ziemiach, gdyz w wigkszosci
zamieszkiwali je nowi osadnicy, nierozumiejacy trudnej przeszlosci regionu. Wymieszanie réznych grup etnicz-
nych w wyniku akcji przesiedlericzych i wewnetrzne migracje ludnosci doprowadzity do catkowitego zaniku
wiezi kulturowych i braku poczucia tozsamosci z nowym miejscem zamieszkania. Obecng tozsamos¢ regional-
ng Warmii trzeba postrzega¢ pozytywnie. Co prawda, historyczna Warmia zostala rozczlonkowana az na pie¢
powiatéw, a granice administracyjne gmin nie pokrywaja si¢ z granicami dawnej Warmii, niemniej coraz silniej
udaje nam si¢ rozumie¢ i podkresla¢ warmiriskg innos¢ kulturowa wzgledem innych spolecznosci tradycyjnych.

Bez uaktywnienia lokalnych spolecznosci nie mozna sobie wyobrazi¢ skutecznej rewitalizacji obszaréw wiejskich.
Bardzo czgsto s3 podejmowane quasi partycypacyjne programy odnowy wybranych wsi, ktére w rzeczywistosci
czgsto okazujg si¢ formami pozyskiwania srodkéw zewnetrznych przez sprawnych dzialaczy samorzagdowych
i pozarzadowych, a ktére w diugiej perspektywie nie wplyna na nows jakos¢ zycia mieszkanicow tych wsi. Ale na-
dal spotykamy takze autentyczne dziatania, ktére zmierzaja do odkrywania i upowszechniania dawnych wartosci
kultury lokalnej. Kazdy z nas — mieszkaricéw tej ziemi — jest zobowigzany do kultywowania regionalnej tradyci.
W ofercie kulturalnej naszego regionu spotykamy wydarzenia, ktére przypominaja, a nawet prébujg kultywowaé
dawne ludowe praktyki. Kazde nasze, nawet bierne, uczestnictwo w nich jest przejawem trwania tej kultury nadal.
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Frombork, gotycka bazylika archikatedra na

glowny kosciol diecezji warmitiskiej od czaso: “
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Iwona Lizewska

Warminskie oblicza.
Krajobraz osadniczy i sakralny

Krajobraz osadniczy

‘ N ’ armia, inaczej dominium warmiriskie, to kraina historyczna o wyraznie okreslonych granicach, wy-
dzielona tytulem uposazenia biskupa i przekazana w jego §wieckie wiadanie w trakcie podboju ziem
pruskich przez zakon krzyzacki. Granice Warmii ksztaltowaly sie przez dluzszy czas. Pierwszy etap
mial miejsce w 1254 r. podczas podzialu podbitego terytorium na czes¢ zakonng i biskupia, ostateczne utrwale-
nie granic zewnetrznych nastapilo w 1375 r.! Terytorium Warmii liczylo 4249,09 km? i w takim ksztalcie i wiel-
kosci dotrwata ona do aneksji przez Prusy w 1772 r. W 1260 r. biskup Anzelm powolal warmiriska kapitule ka-
tedralng, przeznaczajac tytulem jej uposazenia trzecig cze$¢ swojego terytorium. Z uwagi na powstania plemion
pruskich wydzielenie granic domeny kapitulnej nie od razu bylo mozliwe. Pierwszego zasadniczego podziatu na
czg$¢ biskupig i kapitulng dokonal w 1288 r. biskup Henryk Fleming. Ostateczne ustalenie wewngtrznych granic
nastgpilo najpézniej okolo polowy XIV w.2 Warmia zostala podzielona na dziesi¢¢ komornictw, kazde ze swoim
osrodkiem miejskim stanowigcym centrum administracyjno-gospodarcze. Trzy komornictwa przypadly kapitu-
le, siedem stanowilo wlasnos¢ biskupa. I tak do kapituly nalezaly Frombork, Pieniezno i Olsztyn, do biskupéw
— Barczewo, Braniewo, Dobre Miasto, Jeziorany, Lidzbark Warmiriski, Orneta, Reszel. Liczne dobra rycerskie,
wsie i parafie zaczely powstawac pod koniec XIII w. Zasiedlaniem terenéw dominium, zaktadaniem miast i wsi,
erygowaniem parafii zajmowalo si¢ zatem na Warmii dwéch rzadcéw — biskup i kapituta. Kazdy z nich na swoim
terenie dzialal niezaleznie, wspélnie rzadzili poczatkowo na ziemiach niepodzielonych jeszcze na czgs$¢ biskupia
i kapitulng. Jednak niezaleznie od tego jak dzialali, metody mieli podobne. Wigcej, akcja osadnicza prowadzona
przez biskupéw i kapitute wykazywala szereg podobieristw do kolonizacji réwnolegle prowadzonej przez zakon
krzyzacki. Biskup i kapitula na swoje ziemie sprowadzali osadnikéw z réznych zakatkéw Rzeszy, czgsto z te-
renéw, z ktérych sami pochodzili. W znacznym stopniu wykorzystywali tez Zywiol pruski, co w swojej pracy
podkresla Marzena Pollakéwna®.

1 A.Szorc, Dominium warmisiskie 1243-1772, Przywilej i prawo chelmiriskie na tle ustroju Warmii, Olsztyn 1990, s. 31.
2 A.Szorc, op.cit., s. 23-25.
3 M. Pollakéwna, Osadnictwo Warmii w okresie krzyzackim, Poznan 1953.
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‘ N ’ czasach plemiennych Prusowie dzielili si¢ na dwie grupy spoleczne: moznych, tzw. nobiles, wyrézniajacych
si¢ pozycja i majatkiem oraz pospdlstwo, ktére posiadalo takie same prawa jak nobiles, ale zdecydowanie

nizsza pozycje spoleczng. W ksiestwie biskupim nobiles wtopili si¢ w warstwe $redniowiecznych feudaléw,
posiadajacych duze majatki ziemskie i prawa sagdownicze, pospdlstwo przeksztalcito si¢ w warstwe wolnych chlopéw (tzw.
equites*), gospodarujacych na niewielkich areatach ziemi. Po II pokoju toruriskim (1466 r.) wzmégt si¢ naptyw osadnikéw

z Mazowsza, co zbieglo si¢ tez w czasie z catkowitym zanikaniem odrg¢bnosci Pruséw.

Akcja kolonizacyjna rozpoczela sie na dobre po upadku II powstania pruskiego (1260-1274). W pierwszym etapie objela ona
poinocng czes¢ dominium, tj. Braniewo i jego okolice. W miare zdobywania kolejnych terenéw przesuwala sie coraz bardziej
na poludnie. Zasiedlanie nowych terenéw odbywalo si¢ gléwnie na obszarze pruskich pél osadniczych (fac. campus, prus.
lauks). Na obszarze Warmii bylo okolo sto dziewi¢¢dziesiat pruskich jednostek osadniczych®. W XIII i XIV w. tylko dwa-
dziescia wsi warminskich zostalo zalozonych na tzw. surowym korzeniu®, pozostale — na polach pruskich. W pierwszej
fazie kolonizacji nadawano przede wszystkim rozlegle dobra ziemskie. Powstawaly tez pierwsze wsie na prawie pruskim,
z reguly zakiadane przez nowych feudaléw w obrebie dopiero co nadanych wlosci. Znaczna czes¢ wsi niszczona w czasie
najazdéw litewskich lub nowych wojen wyludniala si¢ i zanikala lub ponownie byta zasiedlana. Jesli dochodzito do nowej
lokacji, to nie wracano do prawa pruskiego, od poczatku XIV w. podstawe stanowit przywilej chetmiriski.

Energiczng akcje osadniczg w zakresie wielkich nadari ziemskich prowadzit biskup Henryk Fleming (1279-1300). Z jego
czaséw zachowalo si¢ 37 dokumentéw lokacyjnych, z ktérych jeden dotyczy Braniewa, a reszta wielkiej wlasnosci ziem-
skiej”. Odbiorcami przywilejéw byli gléwnie przybysze z Lubeki, rodzinnego miasta biskupa, wéréd ktérych znajdowa-
1i si¢ réwniez czlonkowie jego najblizszej rodziny. I tak dobra rycerskie w Eldytach Wielkich (komornictwo lidzbarskie)
otrzymali w 1289 r. siostra biskupa wraz z m¢zem Konradem Wendepfafte®. Jako majatek szlachecki Eldyty przetrwa-
ty do 1945 r., stanowigc m.in. wiasnos¢ rodziny von Hatten. Do 1400 r. na Warmii powstalo okolo 120 takich majat-
kéw?, co zgadzalo si¢ z liczbg rodzin szlacheckich w czasach pézniejszych. Ich wielkos¢ wynosita srednio 40-60 tanéw™
(1 tan = ok. 17 ha), w wyjatkowych przypadkach wigcej. Te stosunkowo duze, jak na Warmie, nadania nie mogty jednak
réwnac si¢ z wielkimi majatkami ziemskimi szlachty pruskiej czy polskiej. Cze¢sé takich majatkéw otrzymali tez pruscy
nobiles. O ich szybkiej asymilacji i pozycji, ktéra osiagali, moze swiadczy¢ fakt, ze biskup warmiriski Mikolaj Ttungen
(1470-1489) wywodzil si¢ z rodu Tungendéw, ktérych protoplasta byt Prus Kurthye. Otrzymal on majatek u ujscia Drwecy

do Pasteki, nazwany Tungen (dzisiaj Bogatyriskie), od imienia jego syna'’.

W czasach plemiennych formg zagospodarowania laukséw, pruskich jednostek osadniczych, byly osady wielodworcze, tj.
wsie zlozone z szeregu luzno rozrzuconych i niepowiazanych ze sobg gospodarstw. Ziemia uprawiana byla w formie

Ibidem, s. 56-69.

Ibidem, s. 50-51.

Ibidem, s. 112.

A. Szorc, op.cit., s. 169.

Ibidem, s. 167,267,271.

M. Pollakéwna, op.cit., s. 120-121.
10 A. Szorc, op.cit., s. 166-167.

11 M. Pollakéwna, op. cit., s. 71.
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Wies Tolkowiec/niem. Tolksdorf, pierwsza wies warmiriska zatozona na prawie chelmiiskim, na regularnym planie owalnicy
2 kosciolem posrodku placu i zabudowg mieszkalno-gospodarczg po obu stronach drogi, niemiecka mapa topograficzna z 1867 roku,
t.zw. Urmesttischblatt, Blatt 470, zbiory kartograficzne Staatsbibliothek zu Berlin PreufSischer Kulturbesitz /bildarchiv bpk/BESW,

archaicznej tréjpoléwki, na bezladnej szachownicy pél. W ksigstwie biskupa warminskiego, a nawet szerzej, w calym
panistwie krzyzackim lokacja poszczegélnych miast i osiedli odbywala sie¢ w ramach §cisle okreslonych regul. Na War-
mii wsie lokowano giéwnie na prawie chelminskim lub pruskim, przy czym to ostatnie nie oznaczalo systemu przyje-
tego od Pruséw, raczej ich dotyczylo. Prawo to respektowalo dotychczasowy stan posiadania (nadania miaty miejsce
na terenach wczesniej zamieszkanych i zagospodarowanych) i status spoleczny (wolnos¢ osobista) Pruséw, pozwalato
tez na dziedziczenie przez potomkéw meskich. W zamian byli oni zobowigzani do wystawienia jednej stuzby konnej
oraz wnoszenia na rzecz pana zwierzchniego symbolicznego §wiadczenia, stanowigcego dowdd uznawania jego wiadzy
zwierzchniej, tzw. czynszu rekognicyjnego. Na Warmii byl to jeden funt wosku i szes¢ denaréw chelmiriskich'.

Najbardziej powszechng forma ustroju wiejskiego na Warmii bylo jednak prawo chelmiriskie. Najstarsze nadanie na
prawie chelminiskim mialo miejsce w 1300 r. i dotyczylto wsi Tolksdorf (Tolkowiec) w komornictwie Pienigzno. Wies
nadana zostala przez kapitule warmiriskg w 1300 r. Prusowi Henrykowi, synowi Bernarda®™. Jego obowigzkiem byto

12 B. Kozielto-Poklewski, Kolonizacja - dominium warminiskie, w: Biskupiec z dziejow miasta i powiatu, Olsztyn 1969, s. 56.
13 A. Szorc, op.cit.,s. 169.




znalez¢ osadnikéw i zorganizowaé wspélnote wiejska na zasadach okreslonych w dokumencie lokacyjnym. Odwaga

i przedsigbiorczo$¢ zasadzcy wynagradzana byla majatkiem i uprzywilejowang pozycja. Zasadzcy wsi Henrykowi za-
pisano 60 lanéw ziemi w wieczyste posiadanie jego i jego spadkobiercéw. Z tego szes¢ tanéw wylaczono, przeznaczajac

cztery na uposazenie parafli, jeden dla dzwonnika i jeden dla wspélnoty wiejskiej (pod zabudowe i na pastwiska). Za-
sadZca otrzymal sze$¢ fanéw wolnych, prawo do sprawowania sadéw mniejszych, polowe dochodéw z sadéw wigkszych,
zezwolenie na prowadzenie karczmy oraz mlyna (z tego ostatniego nalezalo placi¢ roczny czynsz w wysokosci réwniej

czynszowi od jednego tanu). Pozostala ziemia bylta uwolniona od zobowiazan na dziewig¢ lat, pézniej nalezalo w przy-
padku niebezpieczeristwa wystawi¢ jedna stuzbe zbrojng oraz na §w. Marcina (11 listopada) placi¢ czynsz w wysokosci

pot grzywny od tana'. Akt lokacyjny Tolkowca mozna uznaé za typowy dla warminskich nadan i odnosi¢ do innych

nadan na prawie chelminskim na Warmii.

Wsie zakladane na prawie pruskim byly niewielkie i obejmowaty od 2 do 4 tanéw. Wsie zakladane na prawie chelmin-
skim byly znacznie wigksze, osiagaly podobny areal jak majatki rycerskie, tj. ich obszar liczyt 40-60 tanéw', cho¢ zda-
rzaly si¢ i takie wyjatki jak lokowana na 113 tanach wies Henrykowo w komornictwie Pieni¢zno. Jak w krajobrazie

Pruska wiesKloppchen (pol. Chlopki), obecnie nie istnieje, z widoczng, luzng zabudowq z polowy XIX w.,
niemiecka mapa topograficzna z 1867 roku, t.zw. Urmesstischblatt, Blatt 399, zbiory kartograficzne
Staatsbibliothekzu Berlin Preufischer Kulturbesitz /bildarchiv bpk/BESW.

14 Ibidem.
15 Ibidem.
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kulturowym Warmii odzwierciedlil si¢ nowy ustréj go-
spodarczy? Zarysowal si¢ bardzo wyraznie, przeobrazajac
dotychczasowy, chaotyczny krajobraz czaséw plemiennych
w regularny uktad osadniczy biskupstwa warminskiego,
ktéry nie tylko przetrwal w niezmienionej formie prawie
do polowy XIX w., ale jest tez do dzisiaj bardzo czytelny
w przestrzeni regionu. Uklady przestrzenne wsi zakiada-
nych na prawie pruskim, czy to lokowanych przez biskupa,
czy wydzielanych z gruntéw dworskich tworzyly luzno roz-
rzucone zagrody, co bylo kontynuacja wystepujacych w cza-
sach plemiennych osad wielodworczych. Tak bylo m.in. we
wsiach polozonych w okolicy Braniewa, lokowanych pod
koniec XIII w. Wsréd przykladéw wymieni¢ mozna m.in.
w komorze braniewskiej® Chlopki (niem. Kloppchen), lo-
kowane w 1290 r. na polu pruskim Clopien i Trabki (niem.
Klein Tromp), lokowane w 1284 r. na polu pruskim Bal-
dingis. W komorze pieni¢znieriskiej'” byly to Klusity Mate
(niem. Clausitten), lokowane w 1287 r. na polu pruskim
Grunden oraz Kiersiny (niem. Kirschinen) i Posady (niem.
Palten) — obie lokowane w 1284 r. na polu pruskim Posse-
deat Suriti.

Wsie zakladane na prawie chelminskim przyjmowaly re-
gularny uklad, najczesciej owalnicy, rzadziej ulicéwki.
Owalnica to wie$, w ktérej zabudowa koncentrowala si¢
wokél drég opasujacych wydiuzony, owalny plac, stano-
wigcy centrum wsi, uzytkowany wspélnie przez calg wies.
Zwykle na placu znajdowal si¢ ciek lub zbiornik wodny,
Wwznoszono na nim najwazniejsze budowle we wsi, kosciét,
karczme, sluzyl tez jako schronienie i miejsce wodopo-
ju dla bydta. Opasujace plac drogi taczyly si¢ ze sobg na
kranicach wsi, gdzie zamykano je bramami. Za zmody-
fikowany uktad owalnicowy lub jego odmiang uwaza si¢
widlice, czyli uktad z placem i zabudowa skoncentrowang
wokél opasujacych go drég, ktére wychodzac z jednego

Dwie wsie w okolicach Braniewa — Zakrzewiec (niem. Vo-
gelsang) i Marcinkowo (niem. Martinsdorf) — pierwsza
na planie owalnicy, druga na planie ulicowki, niemiecka
mapa topograficzna z 1867 roku, t.zw. Urmesstischblatt,
Blatt 399, zbiory kartograficzne Staatsbibliothek zu Ber-
lin PreufSischer Kulturbesitz /bildarchiv bpk/BESW.

16 M. Pollakéwna, op. cit.,s. 131.
17 Ibidem, s. 130-133.
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kranca, rozchodza si¢ pod katem ostrym, a na zakoriczeniu drugiego nie schodzg si¢ ponownie, tylko s3 polaczone
droga poprzeczng. Wspomniana wyzej ulicéwka pojawiala si¢ w podczas kolejnych etapéw kolonizacji, zwlaszcza po
IT pokoju toruriskim. By? to ukiad, w ktérym zabudowa koncentrowata si¢ po obu stronach ulicy wiejskiej lub po jednej,
jesli to byla wies polozona nad jeziorem.

Zaréwno we wsiach na prawie pruskim, jak i we wsiach na prawie chelmiriskim, wystgpowal regularny podziat gruntéw
oraz uktad zagréd. Dziatki siedliskowe dla wszystkich osadnikéw byly jednakowe, mialy ksztalt wydluzonego pro-
stokata, z przodu ktérego znajdowal si¢ budynek mieszkalny, ustawiony wzgledem drogi szczytowo, $ciany podwoérza
zamykaly budynki gospodarcze, w liczbie od jednego do trzech'. Pola podzielone byly na niwy, ktére zazwyczaj byly
waskie i dlugie. W Henrykowie dochodzily do 5 km dlugosci, przy szerokosci 10-15 m'. Dla potrzeb uprawy tréjpo-
lowej grunty orne dzielono na trzy czgsci. Jedna przeznaczona byla pod uprawy jare, jedna pod ozime, trzecia zas po-
zostawiona byla jako ugér, na ktérym wypasano konie i bydlo. Wspdlng wlasnoscia pozostawaly lasy, 1aki i pastwiska.
O zabudowie tamtych czaséw nie mozna powiedzie¢ zbyt wiele, poza tym Ze bylta drewniana. Opis XVI-wiecznej wsi,
jaki znajduje si¢ w dziele biskupa warminskiego Marcina Kromera, dotyczacym dziejéw Polski, odnosi si¢ takze do ziem
pruskich: ,wszystkie nieomal wioski lezg nad jeziorami, rzekami, strumieniami (...) domki w nich z drzewa lub z gli-
ny, niskie, kryte po wigkszej czesci stoma, niekiedy drzewem i nedzne. (...) wiesniacy posréd zimy nanieciwszy wsréd
domu ognisko, zyja z trzodami, bydtem i innymi zwierzg¢tami i ptactwem domowym wséréd zarazliwej woni i dymu. (...)
Piece wiesniacze zwykle dymne i bez kominéw, krom ogrzewania mieszkar, do warzenia pokarméw i pieczenia chleba,
a domy ich pelne sg gesi, kaczek, kur z pisklgtami, owiec, kéz, cielat i prosigt dla ochronienia ich od zimnego mrozu™.

odstawowym typem gospodarki na Warmii byta gospodarka chlopska. Uzupelnieniem byly majatki szlacheckie

oraz folwarki ko$cielne. Na Warmii nie wytworzyly sie wielkie latyfundia rycerskie, jak na pozostalych terenach

paristwa krzyzackiego. Od poczatku wielko$¢ majatkéw ziemskich §rednio wynosita 40-60 tanéw, z czego czgsto
wydzielano jeszcze wies jako osobny twér gospodarczy. W 1290 r. na 60 fanach lokowano Szyleny w powiecie braniew-
skim. Wlasciciel débr na 40 tanach utworzy! wies, zas na pozostatych 20 wlasny majatek, ktéry z czasem przyjal nazwe
Bemowizna. Do reprezentacyjnych posiadlosci biskupich nalezaly letnie rezydencje biskupéw warminskich, z folwar-
kiem i zwierzyricem w Smolajnach oraz folwarkiem, zwierzynicem i stadning w Samulewie. Najbardziej znane — Smolaj-
ny — lokowane byly w 1290 r. przez biskupa warminskiego Henryka Fleminga na 32 fanach jako folwark biskupi, juz od
1350 r. mialy status letniej rezydencji biskupéw warmiriskich*. Za rzagdéw biskupa Adama Stanistawa Grabowskiego
wybudowano w Smolajnach barokowy patac, ukoniczony w 1761 r. W 1765 r. po wschodniej stronie patacu wzniesiono
wieze bramna, ktéra oddzielala czg¢s$¢ reprezentacyjng od gospodarczej*. Znaczenie i wysoka range nadalo rezydencji
przeksztalcenie barokowych ogrodéw w rozlegle zalozenie krajobrazowe, za czaséw i z inspiracji biskupa Ignacego
Krasickiego. Podobng funkcje i niewiele mniejsza range mial folwark biskupi w Samulewie, od XVII w. réwniez letnia
rezydencja biskupéw warminskich. Pierwsze wzmianki o tej siedzibie dotycza modrzewiowego dworu wzniesionego

18 F. Klonowski, Drewniane budownictwo ludowe Warmii, Mazur i Powisla, w: Ziemia, 1971 1., s. 55.

19 1. Jasinski, Zmiany w krajobrazie wsi warmirskiej w XIX w., w: Zycie codzienne na dawnych ziemiach pruskich. Swiadectwa przesztoéci, Olsztyn 2002, s. 159.
20 M. Kromer, Polonia, 1575, ttum. W. Syrokomla, Wilno 1845, za: T. Seweryn, Ikonografia etnograficzna, w: Lud, 1952, t. 39, s. 331.

21 J. Chiosta, Stownik Warmii, Olsztyn 2002, s. 320.

22 A. Rzempotuch, Przewodnik po zabytkach sztuki dawnych Prus Wschodnich, Olsztyn 1992, s. 80.
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przez biskupa warminskiego Wactawa Leszczyriskiego. Murowany palac z szachulcowymi oficynami mial wybudowaé

w 1723 r. biskup Teodor Potocki*. Wokét rezydencji znajdowaly si¢ barokowe ogrody, pézniej — podobnie jak w Smo-
lajnach — przeksztalcone w park krajobrazowy.

Poza wspomnianymi rezydencjami funkcjonowaly tez folwarki biskupie, przekazywane w dziedziczng dzierzawe.
Wsréd nich byly m.in. dwa z okolic Reszla, mianowicie Ramty i Robawy. Folwark w Robawach powstal na cz¢sci
gruntéw wsi Robawy pod koniec XVI w. Zalozony na 16 lanach zostal oddany w dzierzawe dziedziczng szlacheckiej
rodzinie Markuszewskich, ktéra dzierzawita go do I rozbioru Polski (1772 r.)*. Po skonfiskowaniu débr koscielnych
przez Prusy zostal oddany na rzecz skarbu panstwa i przekazany w dzierzawe innym wlascicielom. Z Robawami wiaze
si¢ tez ciekawa historia kaplicy ufundowanej przez Walentego Markuszewskiego, dzierzawce folwarku. Po $mierci Zony
Anny, ufundowat on w 1614 r. przy drodze do Swietej Lipki niewielkg kaplice, w ktérej w 1618 r. umieszczono obraz
wotywny z przedstawieniem Ukrzyzowanego oraz kleczacych u jego stép swigtych: Walentego i Anny?. Kaplica stata
si¢ waznym miejscem dla pielgrzyméw podazajacych do Reszla i Swietej Lipki. Po zawaleniu si¢ budowli, w 1733 r.
z ofiar patnikéw zbudowano nowg kaplice, rozbudowang jeszcze w 1929 r.%¢

Na Warmii wystgpowala tez pewna ilo$¢ majatkéw szlacheckich. Jak juz wspomniano wezesniej, nie byly to zalozenia
o znaczeniu i wielkosci poréwnywalnej do pruskich latyfundiéw. W XVIII w. na Warmii bylo okoto 120 rodzin szla-
checkich i zapewne tyle siedzib. Do najznaczniejszych nalezaly wéwczas barokowe rezydencje z regularnymi ogrodami

23 J. Sikorski, Warminskie rezydencje Ignacego Krasickiego, w: Ignacy Krasicki. Nowe spojrzenie, red. Z. Golinski, T. Kostkiewiczowa, K. Stasiewicz,
Warszawa 2001, s. 99.

24 J. Sikorski, Historia miejscowosci na obszarze gminy Reszel, jerzysikorski.pl [odczyt 28.11.2016 1.].

25 Ibidem.

26 Ibidem.
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w Lipowinie, Moldytach, Bazynach, Bogatynskich. Budowane cz¢sto z wykorzystaniem muréw wezesniejszych siedzib,
byly przykiadami udanej recepcji najbardziej aktualnych, europejskich trendéw. W XIX w. ogrody przeksztalcano
w naturalistyczne parki o swobodnej kompozycji i powigzaniach widokowych z rozlegtym krajobrazem. Wymienione
cztery zespoly nie posiadaja dzisiaj takich waloréw. Albo siedziby znajduja si¢ w stanie ruiny (Lipowina) czy totalnego
znieksztalcenia (Moldyty), albo catkowicie zdegradowano otoczenie rezydencji (Bazyny, Bogatyriskie). Poza wielkimi
rezydencjami istnial tez szereg mniejszych zespoléw dworsko-parkowych, przy czym dzisiaj dominujg w tej grupie

obiekty z XIX w., o formach eklektycznych.

rajobraz osadniczy Warmii uksztaltowany w $redniowieczu przetrwal w swojej zasadniczej postaci do XIX w.

B Znaczne zmiany zaszly w nim w drugiej polowie tego stulecia. Przyczyn nalezy szuka¢ w reformach agrarnych,

nowych sposobach uprawy, wreszcie zmianach komunikacyjnych. Na zmiane sytuacji gospodarczej duzy wpltyw

mialy przede wszystkim: reforma uwlaszczeniowa chlopéw (1810 r.) oraz separacja i komasacja gruntéw (1840-1860).
Uwtaszczenie chlopéw, zwigzane z koniecznosciag wykupu gruntéw, bylo atrakcyjne i mozliwe dla grupy zamoznych
gospodarzy. Uzyskanie pelnych praw — swobéd osobistych i prawa wlasnosci pozwalalo na uniezaleznienie si¢ od pana
zwierzchniego oraz ugruntowanie wlasnej pozycji i majatku, w tym réwniez na swobodny obrét ziemia. Doprowadzito
to do wyraznego podzialu ludnosci wiejskiej, na grupe zamoznych i silnych gospodarczo tzw. gburéw warmirskich
oraz znacznie biedniejsza, rozwarstwiong warstwe posiadaczy niewielkich gospodarstw, robotnikéw rolnych, wiejska
biedote. Druga reforma, separunek — jak méwili Warmiacy — polegata na likwidacji niwowego uktadu pdl i komasacji
gruntéw. W ten sposéb powstawaly zwarte arealy, w blizszym i dalszym sgsiedztwie wsi, czesto z gospodarstwem polo-

zonym poza obrgbem wsi, tzw. wybudowaniem (inaczej kolonia). Ten nowy podzial gruntéw doprowadzit do znacznych

Orzechowo, kolonia w krajobrazie, fot. Jacek Szulecki, 2016 7.




zmian w krajobrazie otwartym, pojawienia si¢ wokét wsi duzej liczby pojedynczych, atrakceyjnie zlokalizowanych sie-
dlisk. Co prawda, powstajace niedaleko wsi samotnicze gospodarstwa pojawiaja si¢ juz na mapach z przetomu XVIII
i XIX w., jednak od polowy XIX w. staja sic powszechne. Byly to zazwyczaj siedliska zalozone na planie zblizonym
do kwadratu, o rozluznionym uktadzie budynkéw, z duzymi sadami i pastwiskami w bezposrednim sgsiedztwie domu
i duzymi budynkami gospodarczymi. Warto tu doda¢, ze byly to zazwyczaj gospodarstwa bogatych chlopéw, co wy-
raznie odzwierciedlito si¢ w skali i formie zabudowan.

Kolejne zmiany w krajobrazie otwartym mialy miejsce w pierwszej polowie XX w. W zwiazku z licznymi parcelacja-
mi majatkéw, jakie miaty miejsce pod koniec XIX czy na poczatku XX w. (wielu wlascicieli ziemskich kontynuowato
tradycyjny model zycia i gospodarki niemalze feudalnej, nie odnajdujac si¢ w realiach kapitalizmu) pojawily si¢ nowe
uktady i formy architektoniczne. Wokét wsi powstawaly osiedla regularnie rozmieszczonych, oddalonych od siebie
doméw, o ujednoliconych formach zabudowy. Byly to z reguty domy zalozone na planach silnie wydluzonego prosto-
kata, mieszczace w jednym budynku cze¢s¢ mieszkalng i czes¢ gospodarczg, przy czym ta druga czesto byta szalowana
deskami. Co wigcej, burzac tradycyjny porzadek, w tych budynkach wprowadzano plaskie dachy, kryte papg. W ten
sposéb, w krajobrazie warminskim pojawil si¢ nowy uklad przestrzenny zaréwno osady, jak i zagrody oraz nowa forma
architektoniczna. Przykladéw tego typu na Warmii jest niewiele, nalezg do nich osiedla z lat 30. XX w. wokél Legin
w gminie Reszel i Gradek w gminie Dywity. W latach 20. i 30. XX w. w miastach i na wsi pojawiaja si¢ tzw. Siedlungi,
osiedla niewielkich doméw, tworzacych zawsze jaki$ regularny uklad przestrzenny. Moglo to by¢ niewielkie osiedle
robotnicze przy cegielni, tartaku lub innym zaktadzie produkcyjnym, zlokalizowane w otwartym terenie (Parleza Wiel-
ka, Mnichowo) lub przedluzenie istniejacego uktadu ruralistycznego rozrastajacej si¢ wsi. Domy te, przeznaczone dla
pracownikéw wiejskich zaktadéw produkeyjnych (cegielnia, tartak), robotnikéw rolnych albo — po I wojnie §wiatowej
— weteranéw lub wdéw wojennych, byly skromne w formie i skali, a takze oparte na stypizowanych projektach.

Niewielkie zmiany, jakie zachodzily w ukladzie samej wsi, byly ewolucyjne i zasadniczo jej nie zmienialy. W zwiazku
z budowa w XIX w. bitych drég w panstwie pruskim dochodzilo do ich regulacji, czasami korekty przebiegu. We
wsiach o uktadach owalnicy bardzo czgsto z dwéch drég opasujacych wewnetrzny plac jedna zyskiwala na znaczeniu,
druga stawala si¢ droga wewnetrzng. Zniknely bramy zamykajace wjazd i wyjazd ze wsi, miejsca te zaczely podkreslaé
odcinki drég obsadzone szlachetnymi gatunkami drzew, czesto byly to kasztanowce, ale nie tylko?”. Uklad przestrzen-
ny samej wsi nie ulegl wigkszym przeobrazeniom. Pozostal regularny uktad dzialek siedliskowych i uktad zagrody
z domem z przodu oraz budynkami wokél podwérza. Nadal wazng role we wsi pelnil plac w srodku wsi, chociaz nie
byta to juz wlasnos¢ wspdlnoty wiejskiej, co moglo prowadzi¢ do przeksztalcen jego wnetrza, nowych podzialéw wia-
snosciowych i wprowadzaniu innego niz dotychczas charakteru zabudowy. Dotychczasowy, wspélnotowy charakter
podkreslaly wydzielone w jego wnetrzu znacznie mniejsze, uzytkowane nadal przez cala wie§ wspélne przestrzenie,
zaznaczane na mapach katastralnych. Dawne niwy zachowaly sie reliktowo jako waskie dziatki z tylu zagrody, prze-
znaczone zazwyczaj na niewielkie pola uzytkowane na potrzeby domu, Iaki i pastwiska.

27 Waloryzacja i ochrona alei przydroznych na terenie wojewodztwa warminsko-mazurskiego. Rozpoznanie zasobu, ocena stanu zachowania, zakres ochrony, opr.
1. Lizewska, M. Zwierowicz wraz zespotem, mpis, t. I-IV, Olsztyn 2007, archiwum NID OT Olsztyn, s. 14.
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elkq‘_a.fzedle Robotiicze z lat 309@( wzeéu, wznzqzqzze nq planie owalnym,
1 p swdlud dommm wedfug zj/powychprpje/‘tow Twona Ligewska, 2010 r.

Zasadnicze zmiany nastapily w zabudowie wsi. Przede wszystkim do polowy XIX w. powszechne byto budownictwo

drewniane. Konstruowano budynki w konstrukeji zrgbowej, z dwuspadowymi dachami, krytymi strzecha lub trzcing.
Punktem centralnym wewnatrz byla czarna kuchnia z otwartym paleniskiem. Wokét niej koncentrowaly si¢ inne po-
mieszczenia. Przepisy przeciwpozarowe wprowadzane w XIX w. przez panstwo pruskie zakazywaly wznoszenia doméw
i krycia dachéw materiatami tatwopalnymi. I chociaz domy drewniane stawiano jeszcze do poczatku XX w. (na Warmii
— zwlaszcza w jej poludniowej czesci), w drugiej potowie XIX w. budownictwo murowane w znacznym stopniu wyparto

juz budownictwo drewniane. Nowe zabudowania wznoszone z cegly ceramicznej licowej lub tynkowane byly, zaréwno

pod wzgledem kubatury, jak i dekoracyjnosci, silnie zréznicowane. Podstawowym typem byt dom parterowy, z czerwonej

cegly licowej lub tynkowany, zazwyczaj z uzytkowym poddaszem, zalozony na rzucie wydluzonego prostokata, nakryty
dachem dwuspadowym. W podstawowym wariancie formy byly proste i powtarzalne, detal oszczedny. Wejscie gtéwne

zazwyczaj znajdowalo si¢ w $cianie wzdluznej, moglo by¢ poprzedzone gankiem lub schodami. W kompozycji stoso-
wano zasade osiowosci, najczesciej w elewacji frontowej umieszczano po dwa okna po obu stronach drzwi (osi gléwnej

budynku). Ten podstawowy typ mégt ulega¢ wielu modyfikacjom. Egczono ze sobg rézne materialy i faktury, na przyktad

cegle licowa z tynkiem, cegle o normalnym spieku z silnie wypalong zendréwka lub glazurowans, uktadang we wzory.
Bryla domu byla wzbogacana w ryzality, wystawki, wykusze, ganki. Trzeba tez zauwazy¢, ze bardzo czgsto staranne i de-
koracyjne formy mialy budynki gospodarcze. Zmienilo si¢ tez pokrycie dachéw, ze strzechy na dachéwke ceramiczna, za-
zwyczaj eséwke. Pojawily sie nowe budynki, albo kontynuujace tradycyjne funkgje, tylko nowe w formie, albo o zupelnie

nowych funkcjach. Nalezaly do nich szkoly wiejskie, poczty, remizy, kuznie, karczmy. W panoramie zaczely dominowa¢

czerwone dachy i czerwone lub jasnoszare $ciany doméw.
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uoE Bazyny, zabudowa gospodarcza we wsi, for. Jacek Szulﬁ'i, 2016 .
|

ako studium przypadku do powyzszych rozwazan niech postuzy koscielna wies Kiwity w komorze lidzbar-
skiej®. Jej dzieje, uklad przestrzenny i zabudowe mozna uznaé za reprezentatywne dla Warmii. W 1308 r.
Gerard von der Mul otrzymal od biskupa warmiriskiego Eberharda z Nysy przywilej na zalozenie karczmy

1 prowadzenie mlyna na pruskim polu osadniczym zwanym Kibiten. W dniu 21 grudnia 1319 r. ten sam biskup
Eberhard z Nysy wystawil akt lokacyjny na prawie chelminskim dla wsi Kiwity. Zasadzca byt Gerkode Kiwitten,

syn wspomnianego wyzej Gerarda, karczmarza i miynarza.

Zasadzca otrzymal 6 wiék zwolnionych z oplat, dysponowal prawem dziedziczenia i wolnoscig osobista. Na potrzeby
wspdlne gminy wydzielono 1 widke wiejska, zas dla 23 wiék osadniczych przewidziano dwa lata wolnizny, a potem

28 Niniejsze studium przypadku oparte jest na wykonanej przez autorkg dokumentacji konserwatorskiej Waloryzacja uktadow przestrzennych historycznych wsi
warminskich. Weryfikacja ukladow przestrzennych i wartosci zabytkowych czterech zabytkowych wsi: Kierwiny, Kiwity, Krekole, Samolubie, opr. 1. Lizewska, mpis,
archiwum WUOZ, Olsztyn 2015. W tym miejscu chciatabym podzigkowa¢ Marzenie Zwierowicz za wszystkie uwagi, sugestie i pomoc w rozpoznaniu wartosci
przestrzennych opracowywanych wsi. W dokumentacji wykorzystano mapy katastralne z 1861 r. i 1935 r. przechowywane w Archiwum Panstwowym w Olsztynie,
mape topograficzng z 1928 roku, zrodto: mapster.pl, oraz literature: Einwohner Buch fiir Stadt und Kreis Heilsberg, 1936; Lidzbark Warminski, Z dziejow miasta
i okolic, mpis, Miejska Biblioteka Publiczna w Lidzbarku Warminskim; Obrazy z przesziosci Kiwit, opr. B. Kudto, Kiwity 2011.
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czynsz, ktéry mial wzrasta¢ stopniowo, az do wysokosci ¥ grzywny rocznie. W 1361 r. biskup Jan Stryprock poswiadczyt
nadanie wsi uzytkowanych juz wezesniej 10 widk lasu, za ktére nalezalo wnosi¢ roczny czynsz w wysokosci %2 grzywny
od widki. Réwniez w 1319 r. po raz pierwszy wzmiankowana byla parafia w Kiwitach, ktéra otrzymala 4 fany ziemi.
Proboszczowi przyznano dziesiecing w wysokosci korca zyta i korca owsa od pluga. W dniu 2 stycznia 1682 r. biskup
Michat Radziejowski wystawil przywilej dla drugiej karczmy (co najmniej do polowy XX w. we wsi byly dwie gospody,
zlokalizowane zapewne w miejscu historycznych karczm). W latach 20. XIV w. istnial juz, zapewne drewniany, koscidl.
Obecna, gotycka budowla, wzniesiona jako typowa warminska §wiatynia salowa, powstata w 3. ¢wierci XIV w., wieza —
nieco pozniej. Wies byla wielokrotnie niszczona przez najazdy litewskie (do czasu unii w Krewie, 1385 r.), przez wojny
polsko-krzyzackie (do czasu traktatu krakowskiego, 1525 r.), przez wojska szwedzkie w potowie XVII w. i na poczatku
XVIII w., wreszcie w czasie wojen napoleoriskich przez oddzialy armii carskiej. Pod koniec XVII w. do wsi nalezalo
45 tanéw, w tym: 7 lanéw soleckich, 4 tany koscielne, 1 % tanéw gracjalnych, 31 ¥ lanéw czynszowych oraz 1 tan wiejski.
Na poczatku XIX w. zamieszkiwalo ja 278 oséb i liczyta 43 dymy. W XIX w. po reformach rolnych wokét miejscowosci
powstala sie¢ nowych, duzych gospodarstw o rozluznionej zabudowie, z nowymi drogami dojazdowymi i elementami
infrastruktury. W 1873 r. w Kiwitach powstala agencja pocztowa, rok pézniej urzad gminy, w 1885 r. we wsi zalozono
telegraf. W 1905 r. powstalta Lidzbarska Spéidzielnia Mleczarska w Kiwitach oraz mleczarnia, w ktérej produkowano
ser tylzycki, o renomie przekraczajacej granice Warmii. W tym samym roku uruchomiona zostala linia kolejowa Orneta
— Ketrzyn. Dworzec kolejowy powstal na gruntach pobliskiej wsi Rokitnik, z powodu oporu rolnikéw, ktérzy nie wyrazili
zgody na jego budowe na polach kiwickich. Przed 1945 r. wie§ Kiwity byla zelektryfikowana, znajdowal si¢ tu kosciél,




szkola, dom opieki seniora, poczta, telegraf, kasa oszczednosciowa, straz pozarna, posterunek zandarmerii, mleczarnia,
mlyn, dwie gospody, sklepy spozywcze i tekstylne. W 1936 r. zamieszkiwalo ja 483 mieszkancéw, w tym 10 gospodarzy
zwanych bauerami, kilkudziesi¢ciu rolnikéw, znaczna liczba rentieréw. Bylo tez sporo oséb zajmujacych si¢ uslugami
i rzemiostem, a wsréd nich nauczyciel, pielegniarka, dwéch kowali, trzech krawcéw meskich i dwie krawcowe damskie,
rzeznik, stelmach, szewc, nauczyciel, jeden elektryk i jeden elektromechanik oraz dréznik.

Wies Kiwity zalozona zostala na planie owalnicy, z szerokim placem wewnatrz i zwartg zabudowsa mieszkalno-gospo-
darczg wokél niego. W zachodniej czesci wiejskiego placu znajdowal si¢ murowany, gotycki kosciél, w srodkowej — staw
wiejski oraz karczma. Drogi okalajace owalnicowy plac Iaczyly sie na wylocie po wschodniej i zachodniej stronie wsi. Po
reformach agrarnych przeprowadzonych w XIX w. ukiad owalnicy i skupionej wokét zabudowy zostal zachowany. Droga
wiejska prowadzaca z Lidzbarka Warmiriskiego do Wozlawek i dalej do Bisztynka znajdowala si¢ po péinocnej stronie
owalnicy. Po utwardzeniu stala si¢ gtéwnym traktem prowadzacym przez wies, przez co droga opasujaca owalnicg od
poludnia zostala zmarginalizowana. W ten sposéb plan owalnicy ulegl lekkiemu zatarciu. Na wjezdzie i wyjezdzie ze
wsi znajdowaly sie rozwidlenia drég — w kierunku do Lidzbarka Warmiriskiego i Stoczka na zachodnim kradcu oraz
Woztawek, majatku Mirostaw, wsi Potapin i Bartniki. Na péinoc od wsi przebiegata linia kolejowa (linia kolejowa Or-
neta — Satopy — Samulewo uruchomiona w 1905 r.) z dworcem w sasiedniej wsi Rokitnik. Przy drodze prowadzace;

] N Ttokowo, gotycki koscidt parafialny p.w. sw. Jana Chrzciciela, widok _n'_a\szczyt wschodni, fot. [wona Lizewska, 2012 1.



do Lidzbarka Warmiriskiego zalozono cmentarz parafialny, przeniesiony z terenu przykoscielnego w drugiej polowie
XIX w. Dzialki siedliskowe byly duze, w wigkszosci o poréwnywalnej powierzchni, z zabudows mieszkalng od strony
placu i duzymi ogrodami uzytkowymi w czesci tylnej; na dziatkach w poludniowej czgsci wsi za ogrodami byty taki gra-
niczace z rzeka. W zachodniej czgsci znajdowalo si¢ gospodarstwo plebariskie z duzym podwérzem i ogrodem. Wokét
wsi znajdowalo sie¢ kilka gospodarstw kolonijnych, jednak rozwéj przestrzenny samej wsi wyznaczala nowa zabudowa
wzdluz drég prowadzacych w kierunku potudniowym i péinocnym, po wschodniej stronie Kiwit. Tam wytyczono nie-
duze dzialtki siedliskowe, prawdopodobnie dla mieszkajacych we wsi rzemieslnikéw i robotnikéw rolnych. W potudnio-
wej czesci wsi, nad rzeka znajdowal si¢ mlyn wodny, pézniej parowy, z okazalym budynkiem mieszkalnym i duzym
ogrodem oraz nowa szkola.

W zwartej zabudowie wsi wystgpowaly dwa rodzaje zagréd. Pierwszy typ to gospodarstwo z rozleglym podwérzem go-
spodarczym z budynkiem mieszkalnym i ogrodem uzytkowym oraz duzymi budynkami gospodarczymi (inwentarskimi
i magazynowymi). Drugi rodzaj to zabudowa na mniejszych dziatkach, z budynkiem mieszkalnym i ogrodem oraz nie-
wielkim budynkiem o charakterze pomocniczym. Odmienny i indywidualny charakter mial zespét plebanii znajdujacy
si¢ w sasiedztwie kosciola, na ktéry skladaly sie: czes¢ reprezentacyjno-mieszkalna z plebania, wikaréwka, podjazdem
i rozleglym ogrodem ozdobno-uzytkowym oraz cz¢$¢ gospodarcza z duzym podwérzem otoczonym budynkami gospo-
darczymi. Na koloniach wystepowaly dwa rodzaje zagréd. Pierwszy to duze gospodarstwa zalozone na planie zblizonym
do kwadratu, z domem i przylegajacym do niego od zewnatrz ogrodem oraz trzema lub wigkszg liczba budynkéw go-
spodarczych tworzacych $ciany podwérza, ewentualnie z budynkami dodatkowymi usytuowanymi w obrebie podwérza
lub na zewnatrz zabudowy. Drugi typ to niewielkie zagrody zalozone w wigkszosci na planie wydluzonego prostokata,
z domem i niewielkim ogrodem oraz jednym lub dwoma budynkami gospodarczymi.

O zabudowie wsi mozna méwi¢ w odniesieniu do korica XIX i poczatku XX w. Ten stan przetrwat do lat 70. i 80. XX w.
i zostal udokumentowany na kartach adresowych znajdujacych si¢ w urzedzie ochrony zabytkéw w Olsztynie. Na tej

podstawie mozna wnioskowa¢, ze byla to zabudowa w wickszosci murowana, tynkowana, w niewielkiej czgsci mieszana

lub drewniana (to ostatnie dotyczylo giéwnie zabudowy gospodarczej), budynki zatozone byly na planie wydtuzonego

prostokata, nakryte dachami dwuspadowymi, o pokryciu dachéwka ceramiczng. Dominowal typ budynku jednokondy-
gnacyjnego, ze $cianka kolankows, czasami z dekoracja i detalem architektonicznym na elewacjach. Ponadto wystgpowa-
ta duza grupa doméw o mniejszej kubaturze, parterowych, nizszych, pozbawionych detalu. Wystepowaly tez nietypowe

dla wiejskiej zabudowy budynki kilkurodzinne, dwukondygnacyjne z uzytkowym poddaszem. Indywidualne rozwigza-
nia mialy: plebania, mlynarzéwka oraz oczywiscie gotycki koscidl, wraz z otoczeniem.

Do dzisiaj przetrwala znaczna czes¢ waloréw historycznych wsi. Ze wszystkich drég dojazdowych bardzo dobrze wi-
doczna jest panorama miejscowosci. W sylwecie wsi dominuje masywna bryla kosciota z wysoka wieza, widoczna ze
znacznych odleglosci, z blizszej perspektywy eksponowana w otoczeniu jednorodnej pod wzgledem wielkosci i materiatu
zabudowy wiejskiej. Zachowal si¢ historyczny, owalnicowy ukiad przestrzenny, ukiad drég wylotowych i drég wewnatrz
wsi, uklad wydtuzonych dziatek siedliskowych przylegajacych do drég owalnicy, linia zabudowy, historyczny uklad ma-
tych gospodarstw polozonych wzdluz potudniowej, owalnicowej drogi oraz we wschodniej czgsci wsi. W zachodniej
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czgsci zachowal sie przestrzenny uklad zespolu plebanii, z plebania, dawng wikaréwka, parkiem i podwérzem z bu-
dynkami gospodarczymi. Dobrze zachowane jest rozmieszczenie i ukiad gospodarstw kolonijnych. Historyczna zabu-
dowa wsi zostala przeksztalcona w wigkszym lub mniejszym stopniu. W znacznym stopniu zachowaly si¢ bryly budyn-
kéw 1 sylwety dachéw, niektére budynki mieszkalne rozbudowano. Pozostaly oryginalne pokrycia dachowe z dachéwki
ceramicznej, jedynie sporadycznie dachy sa kryte blachodachéwka lub eternitem. W wielu budynkach mieszkalnych
wystepuja znaczne ubytki w dekoracji i detalu architektonicznym, powszechna jest réwniez wymiana stolarki okiennej
i drzwiowej na wspélczesna oraz docieplenia doméw styropianem. W budynkach gospodarczych zachowane s3 prawie
w calosci oryginalne materialy i detal.

Niewielkie zmiany, jakie zaszly, to nowe podzialy geodezyjne dzialek w poludniowej czgsci wsi zmieniajace ich ksztalty
i wielko$ci. Przeksztalceniu ulegl réwniez uklad przestrzenny duzych gospodarstw w péinocnej czgsci wsi. Stabo czytel-
ny jest zespél mlyna z mtynarzéwka. Ahistoryczny podzial wystepuje na terenie nowego osiedla przy drodze do Bartnik;
wspolczesnie zagospodarowano znaczng czes¢ centralnego placu, likwidujac dawne przejscia i otwarte przestrzenie oraz
staw i wprowadzajac w to miejsce nowg zabudowe. Zniszczono alej¢ drzew wzdluz drogi we wsi, zachowujac ja tylko

poza obr¢bem miejscowosci.

Krajobraz sakraln

W krajobraz katolickiej Warmii wpisaly sie gotyckie koscioly. Ich z daleka widoczne sylwety stanowily

i nadal stanowig wyrazng dominante w panoramie wsi. Byly to budowle murowane, wznoszone z czer-

wonej cegly licowej, orientowane (prezbiterium po wschodniej stronie), jednoprzestrzenne, z prosto
zakoriczonym prezbiterium oraz dostawiong od zachodu wieza. Gotycka struktura i detal wspélistniaty z barko-
wym wystrojem wnetrz. Na poczatku XIX w. (1811 r.) na Warmii naliczono 63 $wiatynie®, z czego wickszo§é
pochodzila z czaséw $redniowiecza. Do znakomitych przyktadéw naleza koscioly parafialne w Kiwitach, Nowym
Kawkowie, Satopach, Tlokowie, Unikowie, Woztawkach, Wrzesinie. Wzniesione w tak trwalej technice budow-
lanej przetrwaly stulecia i w swojej zasadniczej, gotyckiej strukturze dotrwaly do czaséw wspéltczesnych. W XIX w.
nastgpila druga fala budowy koscioléw. Byly to gtéwnie budowle o formach neogotyckich, co nie tylko czynito je
atrakcyjnymi wizualnie, ale byto odzwierciedleniem powszechnych wéwczas nurtéw architektonicznych, jak tez
bylo to swiadome odwolanie do warmiriskiej architektury sakralnej. Do najlepszych przyktadéw naleza koscioly
w Biesowie, Dywitach, Klebarku Wielkim, Kobuitach. Drugim charakterystycznym zjawiskiem w architekturze
sakralnej XIX w. byla powszechnie wystepujaca rozbudowa czy nawet przebudowa warminskich koscioléw. Naj-
prostsza rozbudowa polegala na dostawieniu od strony wschodniej wielobocznego lub pétkolistego prezbiterium,
co w znaczny sposéb powigkszalo wnetrze kosciota. Zdarzalo si¢ jednak ingerowac znacznie glebiej w strukture

29 . Jasinski, op. cit., s. 162.
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budowli. Poszerzano dotychczasowa nawe, wstawiano poprzeczne ramiona, zmieniano tez bryle budowli poprzez
bardziej skomplikowane uktady. Do takich przyktadéw naleza m.in. §wiatynie parafialne w Kolnie, Purdzie, Ro-
giedlach. Niewatpliwie mistrzem w tej dziedzinie byl krélewiecki architekt Fritz Heitmann, ktéry w niezwykle
umiejetny sposob, Taczyt i przetwarzal tradycyjne rozwigzania i wlasne pomysty autorskie. Do najbardziej zaska-
kujacych, ale udanych projektéw przebudowy koscioléw nalezg realizacje w Jonkowie i Szabruku.

Wyréznikiem, znakiem szczegdélnym Warmii sg sanktuaria pielgrzymkowe oraz kapliczki. Do najwazniejszych ko-
sciotéw pielgrzymkowych na Warmii zalicza si¢ dziewieé zespotéw nowozytnych (Bisztynek, Braniewo — Swiety
Krzyz, Chwalgcin, Glotowo, Krosno, Miedzylesie Lidzbarskie, Stoczek Klasztorny, Swigta Lipka, Ttokowo — Sw.
Roch) oraz jeden XIX-wieczny (Gietrzwald). Sg one $wiadectwem warminskiej poboznosci i wzmozonego ruchu
pielgrzymkowego, a takze wybitnymi dzietami architektury i sztuki. Z reguly miejscami kultu byly juz w czasach
sredniowiecza. Wznoszono je jako akty zadosCuczynienia za zbezczeszezenie Hostii badz krucyfiksu (Miedzy-
lesie), w miejscach cudéw i objawieri (Braniewo, Bisztynek, Gietrzwald, Glotowo, Krosno, Swic;ta Lipka), akty
przeblagalne i dzigkezynne (Stoczek Klasztorny, Ttokowo). Skoncentrowane byty w srodkowej cz¢sci Warmii,
w okolicach Dobrego Miasta, Lidzbarka Warmirnskiego, Ornety i Reszla. Jednak niewielki obszar samej Warmii
i liczba sanktuariéw sprawiala, ze praktycznie kazdy Warmiak moégl pielgrzymowaé i uczestniczy¢ w waznych
odpustach, pokonujac stosunkowo niewielkie odleglosci.

Swieta Lipka. Kult Najswietszej Marii Panny narodzit si¢ tu na dtugo przed powstaniem sanktuarium. Zgod-

nie z tradycja, trwal od XIII w., po raz pierwszy Zrédlowo zostal potwierdzony w 1473 r.** Kult zwigzany byt
z cudowng figurka Matki Bozej, wyrzezbiong przez skazanca, ktéremu darowano winy po wykonaniu rzezby. Zgodnie
z tradycja, umieszczona przez niego na drzewie przy drodze Ketrzyn — Reszel figurka, zastyneta licznymi cudami i zacze-
ta écigga¢ ttumy pielgrzyméw. Do Swietej Lipki pielgrzymowat w 1519 r., w towarzystwie biskupa sambijskiego Jerzego
Polentza, sam Albrecht von Hohenzollern, ostatni wielki mistrz zakonu krzyzackiego. Ten sam Albrecht von Hohenzol-
lern, juz jako $wiecki ksigze, zabronit uprawiania kultu w Swietej Lipce, nakazat zburzenie istniejacej tam kaplicy i dla
odstraszenia patnikéw polecil postawienie szubienicy™. To jednak nie zatamowalo ruchu pielgrzymkowego, chociaz
zapewne go przyhamowalo. Przywrécenie oficjalnego kultu, potaczone z budows kolejnej kaplicy, nastapilo na poczatku
XVII w., kiedy to Stefan Sadorski, sekretarz kréla Zygmunta III Wazy i wiasciciel kilku majatkéw na ziemiach pruskich,
w latach 1617-1619 kupowat po kawatku od Otto von der Groebena grunty w Swigtej Lipce®. Posiadajac wsparcie kréla
polskiego i papieza, ufundowal nowa kaplice, konsekrowang w 1621 r.*. Opieke nad nig powierzono jezuitom. Odzyska-
na dla kultu, cieszgca si¢ coraz wigkszg popularnoscig Swicta Lipka stata si¢ miejscem licznych pielgrzymek, nie tylko
z Warmii, i nie tylko katolikéw. Pielgrzymowali do niej patnicy z Polski, ale tez protestanci z okolicznych miejscowosci.
Na przelomie XVII i XVIII w. w miejscu kaplicy powstalo barokowe sanktuarium zlozone z bazylikowego kos$ciola

N ajwiekszym i najbardziej znanym, a zarazem jednym z najpigkniejszych w Polsce sanktuariéw maryjnych jest

30 . Poklewski, Swieta Lipka. Polska fundacja barokowa na terenie Prus Ksigzecych, Warszawa-Poznan 1974, s. 40-41.
31 A. Szorc, Stefan Sadorski (1581-1640). Fundator Swietej Lipki, Olsztyn 1996, s. 75.

32 Ibidem, s. 79-81.

33 Ibidem, s. 81-82.
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(1687-1693; ukoniczenie fasady — 1725 r., helmy wiez — 1725-1729), czworoboku arkadowych, otwartych kruzgankéw
z kaplicami w narozach (1694-1708) oraz domu zakonnego (1695-1698)**, folwarku i barokowych ogrodéw. Twoérca
projektu nie jest znany. Wymieniany we wczesniejszych opracowaniach Jerzy Ertli z Tyrolu byt budowniczym $wiatyni
do 1692 r., kiedy z nieznanych powodéw zerwat kontrakt z jezuitami®. Iluzjonistyczna polichromia zostala wykonana
przez jednego z najwybitniejszych warminskich malarzy Jana Macieja Meyera z Lidzbarka Warminskiego®*. Stosunko-
wo jednorodne wyposazenie wnetrza jest dzielem dwéch krélewieckich warsztatéw, poczatkowo Jana Krzysztofa Dobla,
p6zniej Krzysztofa Peuckera, w warsztacie ktérego wykonano m.in. oltarz gtéwny*. To dojrzale artystycznie i naj-
pickniejsze na Warmii sanktuarium maryjne stalo si¢ wzorcem dla innych koscioléw i zalozen pielgrzymkowych. Typ

34 A. Rzempotuch, op.cit., s. 65.

35 Ibidem.

36 Ibidem,s. 67.

37 A.Ulbrich, Geschichte der Bildhauerkunst in Ostpreufien vom Ende des 16. Jabrhundertsbisgegen 1870, t. 1-2, Kénigsberg 1926-1929, 5. 309-310, 554-556, 621-622.
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W Krosno, barokowy kosciol pielgrzymkegvy p.w. Nawiedzenia I]Vajs’wiétszej Marii Panmny, fot. Iwona Lizewska, 2016 1.

przestrzenny kosciola otoczonego arkadowymi kruzgankami, z kwadratowymi kaplicami w narozach, zostal zrealizo-
wany w kilku sanktuariach pielgrzymkowych na Warmii. Wykonana w warsztacie Krzysztofa Peuckera tréjkondygna-
cyjna nastawa stanowila punkt wyjscia do rozwoju barokowych form oltarzowych na Warmii.

Pod wyraznym wptywem Swietej Lipki powstato sanktuarium maryjne w Krosnie koto Ornety. Podobieristwa sa tak wi-
doczne, ze Krosno czesto bywa nazywane maty Swieta Lipka. Kult maryjny zwiazany z odnalezieniem w rzece styngcej
taskami figurki Marii byt obecny w Krosnie od korica XVI w. Pierwsza, drewniang kaplice wybudowal w 1593 r. wlasci-
ciel wsi Jakub Barcz z Braniewa®. Barokowy koscict, ktéry powstal pod wyraznym wplywem Swietej Lipki, wzniesiono
w latach 1715-1720 z inicjatywy Kacpra Simonisa, archiprezbitera z Ornety*. Budowniczym kosciota byt Jan Krzysztof

38 A.Rzempoluch, op. cit., s. 34.
39 Ibidem.

53



Reimers, konwertyta z Westfalii, ktéry realizowal anonimowy projekt z Warszawy*®. Ukoriczona dopiero w 1760 r. fa-
sada kosciota z wolutowym szczytem i dwiema wiezami po bokach, pomimo ze bardziej przysadzista, niz pnaca si¢ do
gory fasada $wigtolipska, jest bezposrednim odwolaniem do tej ostatniej. W latach 20. XVIII w. po pélnocnej stronie
kosciola powstal tréjskrzydiowy dom ksiezy emerytéw oraz kruzgankowe obejscie z naroznymi kaplicami. W ten spo-
s6b zrealizowano program przestrzenny stanowigcy nastepstwo oddzialywania Swietej Lipki. Whetrze o jednorodnym
charakterze, z wyposazeniem pochodzacym z warsztatu Krzysztofa Peuckera, sita rzeczy réwniez stanowi kontynuacje
dziela rozpoczetego w Swictej Lipce.

Do grupy sanktuariéw, w ktérych wida¢ silne oddziatywanie Swietej Lipki, naleza Miedzylesie i Chwalecin. W Mie-
dzylesiu Lidzbarskim kosciél powstat jako akt zado$¢uczynienia za zniewazenie krucyfiksu, co mialo miejsce w 1713 r.
Pierwsza kaplica powstala w latach 1722-1723 z fundacji biskupa Teodora Potockiego. Obecna budowla wzniesiona zo-
stala w latach 1752-1753*'. Obejscie, ktére zredukowano do naroznych kaplic potaczonych murem, prezentuje uprosz-
czony wariant $wigtolipski. W Chwalgcinie co najmniej od XVI w. kultem otaczano stynacy taskami czarny krucyfiks
(ok. 1400 r.?) wydobyty z pobliskiej rzeki Walszy. Poczatkowo umieszczono go w wybudowanej w II potowie XVI w.
kaplicy, w XVII w. wzniesiono kolejng, w latach 1718-1725 wybudowano obecny kosciét pw. Krzyza Swietego, zapewne
wedlug projektéw Jana Krzysztofa Reimersa*. Bardzo interesujace jest rozwigzanie wnetrza hali, nakrytej pozornym
sklepieniem krzyzowym z lunetami i péznobarokows, iluzjonistyczna polichromia (1748-1749) ze scenami z legendy
Swictego Krzyza, wykonang przez Jana Lossau z Braniewa®. Wybudowane dopiero w XIX w. kruzganki (1820-1836)

sa najpozniejszg recepcja swigtolipskiego wzorca, $wiadczacy jednak o jego trwalosci.

Wyjatkowe jest sanktuarium Matki Pokoju w Stoczku Klasztornym. Wezesnobarokowa rotunda wzniesiona zostala
z fundacji biskupa warmirnskiego Mikotaja Szyszkowskiego, w latach 1639-1641 jako wotum dzigkczynne za zakon-
czenie wojen ze Szwecja. W oltarzu gléwnym umieszczono sprowadzony w 1643 r. przez biskupa Mikolaja Szyszkow-
skiego obraz Matki Bozej, bedacy kopia stynnego wizerunku ,,Salus Populi Romani” z bazyliki Santa Maria Maggiore
w Rzymie. Przy kosciele osadzono bernardynéw, sprowadzonych z Barczewa, ktérzy uzytkowali klasztor i opiekowali
si¢ sanktuarium do czasu kasaty zakonéw w Prusach (1818 r.). W latach 1708-1714 kosciét rozbudowano, dodajac
tréjprzestowe prezbiterium i na wzér bardzo juz popularnej Swietej Lipki otoczono kruzgankami z kaplicami na naro-
zach**. Sanktuarium Matki Pokoju w Stoczku Klasztornym mialo jeszcze jeden znaczacy epizod w dziejach. W latach
1953-1954 bylo miejscem uwigzienia kardynala Stefana Wyszyiiskiego.

Ciekawym przyktadem jest kosciét Swigtego Rocha polozony samotnie, w polu, pomiedzy Ttokowem a Kramarze-
wem. Na miejscu wezesniejszej kaplicy, w potowie XVIII w. wybudowano obecny kosciél, powiekszony jeszcze
w II pol. XIX w. Interesujacy jest fakt, Ze odwiedzana przez pielgrzyméw od X VI w. stojaca w miejscu obecnego kosciola

40 Ibidem.

41 Ibidem,s. 78.

42 Ibidem,s.27.

43 Ibidem,s.28.

44 Informacje dotyczace datowania poszczegdlnych etapéw oraz wyposazenia kosciola za: A. Rzempotuch, op.cit., s. 80-82.
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kaplica, zwigzana byta z kultem Najswictszego Sakramentu®. Z poczatkiem XVIII w., a zwlaszcza w czasie wielkiej
epidemii dzumy (1709-1710) kult ten zaczal si¢ przeradza¢ w blagalne i dzigkczynne akty kierowane do patrona zara-
zonych, Swietego Rocha*. W ten sposéb powstato, jedyne w swoim rodzaju na Warmii miejsce pielgrzymkowe, szcze-
golne z uwagi na lokalizacje i patrona.

Uk e
U BN |

W Stoczek Klasztorny, sanktuarium Matki Pokoju, fot. Iwona Lizewska, 2007 v.

Wyjatkowym zespolem na Warmii jest sanktuarium maryjne w Gietrzwaldzie, ktére powstalo w zwiazku z objawie-
niami maryjnymi, jakie mialy miejsce w 1877 r. To jedyne w Polsce uznane miejsce objawien zastuguje na znacznie
wieksza rozpoznawalno$¢ i popularno$é, niz ma ja obecnie. W XIX i XX w. do Gierzwaldu pielgrzymowano nie tylko
z Warmii, ale tez z Polski. W zwiazku ze zwigkszonym ruchem pielgrzymkowym zaistniala potrzeba rozbudowy nie-
wielkiego ko$ciola parafialnego, wzniesionego pod koniec XVI w. Zgodnie z projektami wykonanymi przez Arnolda
Guldenpfenniga z Padebornu®, kosciét powigkszono o glebokie prezbiterium oraz wbudowano transept w nawe. W ten
sposéb powstala monumentalna budowla na planie krzyza laciriskiego z prezbiterium zamknigtym trzema apsydami.
Na kompleks skladaja si¢ kosciél, dom zakonny, plebania oraz rozlegly teren obejmujacy zaréwno cudowne Zrédetko,
jak Droge Krzyzows i cmentarz parafialny. Nie wszystkie z tych budowli sg historyczne.

45 J. Hochleitner, Fundacja glotowska w systemie warmirniskich sanktuaricw pielgrzymkowych, w: Glotowo. 700 lat istnienia, Dobre Miasto [bez daty wydania], s. 39.
46 Ibidem.
47 A.Rzempoluch, op.cit., s. 108.
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2 Kosciot w Gloto;ulie,_ Jot. Jacek Szulecki, 2016 r.




Sanktuarium Najswietszego Sakramentu w Glotowie powstalo w miejscu, ktére celem pielgrzymek bylo od czaséw sre-
dniowiecza. Kultem otaczano tu Hostie, ktéra zgodnie z tradycja, miala by¢ odnaleziona przez miejscowych oraczy. Dla
uczczenia tego niezwyklego faktu wbudowano koscidl ku czci Bozego Ciala. Ruch patniczy byt tak duzy, ze w latach
1722-1726 wzniesiono obecng $wiatynie, otaczajac ja na wzér Swigtej Lipki obejsciem z kaplicami w narozach. Jednak
tym, co wyréznia Glotowo, jest Kalwaria Warminska, wybudowana w latach 1878-1894 z inicjatywy Jana Mertena,
mieszkarica Glotowa*®. Po powrocie z pielgrzymki do Ziemi Swigtej, ktérg odbyt okoto 1860 r., Merten podjat starania
o przeniesienie choc¢by w czgsci doswiadezen jerozolimskich na lokalny grunt. Wykupit od sasiadéw 7 ha gruntéw,
ktére podarowal Kosciolowi z przeznaczeniem na odtworzenie scenerii Meki Panskiej. W czgsciowo sztucznie ufor-
mowanym jarze, wzdluz wytrasowanej, wijacej si¢ serpentyna drogi wybudowano 14 kaplic M¢ki Panskiej. Kaplice
murowane z cegly licowej byly zréznicowane pod wzgledem form i detalu, jednak taczyla je spdjna stylistyka, nawig-
zujgca do gotyckiej tradycji budownictwa sakralnego. We wnekach Iub we wnetrzu kaplic umieszczono przedstawienia
figuralne, zlozone z postaci lub/i grup rzezbiarskich, ktére dostarczyl zaklad sztuki sakralnej Franza Mayera z Mona-
chium. Kalwaria stala si¢ waznym elementem doswiadczenia religijnego Warmiakéw, dobrze wpisanym w szlaki piel-
grzymkowe Warmii. Byla interesujacym dzielem architektonicznym, rzezbiarskim i inZynieryjnym, ale tez znakomita
kompozycja przestrzenng o naturalistycznie ksztalttowanych wnetrzach i bryle wpisanej w warmiriski krajobraz.

yréznikiem krajobrazu sakralnego Warmii staly sie kapliczki®. Mozna je spotka¢ niemal wszedzie. Przy

drogach, rozstajach, w przydomowych ogrédkach i na podwdérzach gospodarczych, w lesie i w polu. Budo-

wane przy drogach, stanowily dla podréznego znak bozej obecnosci, wyznaczaly trasy pielgrzymek. Wzno-
szone na rozstajach drég czy na granicy Warmii, symbolicznie okreslaly obszar chroniony przed zlymi mocami. Usytu-
owane w centrum wsi, na gléwnym placu lub skrzyzowaniu, czasem w sgsiedztwie kosciola lub w obrebie prywatnych
posesji, stanowily jeden z wazniejszych elementéw ukladu przestrzennego wsi. Obsadzone wysokimi drzewami lub
krzewami, pelnily wazng funkcj¢ w krajobrazie otwartym. Ich liczba w poszczegdlnych miejscowosciach byla zrézni-
cowana. Najczesciej wahala si¢ od jednej do pigciu, nierzadko jednak od szesciu do dziesigciu (np. Braswald, Barczewko,
Dywity, Jonkowo, Lechowo, Nowe W16ki, Osetnik, Paluzy, Setal, Wegajty, Wilczkowo, Woryty, Woztawki), a nie-
kiedy nawet i kilkunastu (np. Bazyny, Franknowo). Przy kapliczkach odbywaly si¢ nabozeristwa majowe i czerwcowe,
zatrzymywano si¢ przy nich na modlitwe w czasie losiery*®, w pazdzierniku odmawiano rézaniec. Uroczyscie przystro-
jone pelnily funkcje oltarzy w czasie procesji Bozego Ciala — zaréwno te znajdujace si¢ w obrebie dziedzirica koscielnego
(Grzeda, Kwiecewo, Krekole, Setal), jak réwniez usytuowane we wsi i w jej okolicach (np. Dywity czy Stoczek, gdzie
ta tradycja przetrwata II wojne swiatowa). Wiele kapliczek wznoszono z intencja prosby lub jako wotum dzigkczynne.
Woystawiajac kapliczke, blagano wiec o odwrécenie klgsk, kataklizméw, epidemii. Kapliczki poswiecano sw. Rochowi,
patronowi chronigcemu przed zaraza skiadano tradycyjna suplikacje ,Od powietrza, glodu, ognia i wojny wybaw nas
Panie”, dzigkowano za odwrécenie czy oddalenie nieszczgscia, oddawano si¢ w opieke Najswietszej Marii Pannie lub
polecano swoje troski innym §wietym. Na Warmii kapliczki byly takze elementem organizacji zycia religijnego i stuzyly

48 M. Swaryczewska, Powstanie Kalwarii Warmiriskiej w Glotowie, w: Glotowo. 700 lat istnienia, Dobre Miasto [bez daty wydania], s. 49 i nastepne. Wszelkie infor-
macje w dalszej czesci tekstu poswigconego sanktuarium w Glotowie réwniez w tym artykule.

49 Patrz: S. Kuprjaniuk, I. Lizewska, Warmiriskie kapliczki, Olsztyn 2012.

50 Losiera—w gwarze warminskiej pielgrzymka.
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informowaniu o szczegélnych wydarzeniach. W wielu miejscowosciach wznoszono kapliczki wyposazone w niewielki
dzwonek (sygnaturke) zawieszany w gérnej kondygnacji. Dzwonek ten wyznaczal pory dnia, wzywal na modlitwe,
w niedziele wzywal do wspdlnego wymarszu na mszg, bil na alarm w przypadku pozaru i innych nieszczesé, informo-
wal réwniez o $mierci czlonka wiejskiej wspélnoty.

Tradycja stawiania kapliczek na Warmii sigga co najmniej poczatkéw XVII w. (najstarsze obiekty pochodzg z poczatku
tego stulecia), znaczna ich liczba pojawila si¢ w XVIII stuleciu, jednak powszechny obyczaj stawiania kapliczek, réw-
niez w obrebie zagréd chlopskich, przypada na II pot. XIX i1 pol. XX w. (z tego czasu pochodzi ponad 80 proc. obiek-
t6w). Zrédet wzrostu popularnosci kapliczek byto kilka. W IT pot. XIX w. na Warmii dalo si¢ zaobserwowaé znaczny
wzrost poboznosci maryjnej. Wplyw na to mialo ogloszenie przez papieza Piusa IX w 1854 r. dogmatu o Niepokalanym
Poczegciu Najswietszej Marii Panny oraz objawienia maryjne, a zwlaszcza warmiriskie objawienia gietrzwaldzkie, kt6-
re mialy miejsce w 1877 r. Skutkiem tego bylo upowszechnienie nabozeristw majowych, zwyczaju odmawiania przy
kapliczkach rézanca i Litanii Loretanskiej, rozwdj bractw trzeZwosci, ktérym patronowalta Matka Boska. Wzmozona
religijno$¢ podtrzymywala prasa katolicka, w tym bardzo popularna na Warmii potudniowej ,Gazeta Olsztyniska”.
Woznoszeniu kapliczek sprzyjaly tez czynniki natury ekonomicznej. Przeprowadzone w polowie XIX w. reformy rolne,
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Okolice Stoczka Klasztornego, kapliczka pomigdzy drzewami, fot. Iwona Lizewska, 2006 r.

separacja gruntéw oraz uwlaszczenie chlopéw, ogélnie dobra sytuacja gospodarcza w prowincji w ostatniej ¢wierci
XIX w. mialy wplyw na wzrost zamozno$ci warminskiej wsi, a tym samym na wzrost liczby fundacji religijnych.

Kapliczki warminskie to obieckty murowane, a zatem trwale, wznoszone z cegly licowej lub tynkowane, w wigkszo-
§ci o powtarzalnych w obrebie calego regionu i starannie opracowanych formach architektonicznych. Warminskim
kapliczkom zawsze towarzyszyla zielen. Wokét nich sadzono drzewa lub krzewy, a takze kwiaty. Kapliczki pelnily
funkcje kultowe czy spoleczne, a wraz ze swym otoczeniem bardzo czesto spelnialy takze wazne funkcje przestrzenne.
Byt to jeden z wazniejszych elementéw uktadu przestrzennego wsi.

Za najstarsze kapliczki warminiskie uwaza¢ mozna cztery budowle o bardzo skromnych, niemal pozbawionych detalu
architektonicznego formach, z ktérych trzy maja choragiewki z poczatku XVII w. Za najstarsza uwazana jest wznie-
siona na planie kwadratu, nakryta namiotowym daszkiem, dwukondygnacyjna kapliczka z Dobraga. Wskazywac na
to mialaby umieszczona w szczycie dachu choragiewka z datg 1601, obecnie niezachowana i nie potwierdzona w do-
kumentacji, a wzmiankowana jedynie w literaturze. Zachowala si¢ natomiast fotografia z data 1602 wyryta na stopniu
schodéw, jednak widoczny na zdjeciu sposéb umieszczenia i wykonania napisu wskazuje, iz byt on wtérny. Trudno
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zatem z calg pewnoscig przyjaé, iz jest to najstarsza zachowana warmiriska kapliczka, tym bardziej ze jej forma archi-
tektoniczna spelnia réwniez kryteria stylowe charakterystyczne dla nastepnego stulecia. Podobne watpliwosci mozna
mie¢ w przypadku trzech pozostalych obiektéw: dwukondygnacyjnej, rozczlonkowanej wydatnym gzymsowaniem,
przysadzistej kapliczki z Barczewa (na choragiewce data 1607), wysokiej i rozbudowanej kapliczki z Samborka (na cho-
ragiewce data 1608) oraz smuklej, wysokiej kapliczki w formie stupa z Krzywca (na choragiewce data 1611). Skromna
architektura utrudnia datowanie, za$ choragiewki nie s wystarczajacym dowodem. Czesto zdarza sig, ze umieszczano
je wtdrnie, albo przenoszono z wezesniejszej budowli.

Kapliczki w formie stupa wystepuja na Warmii rzadko, cho¢ prawdopodobnie jest to jedna ze starszych form, spotykana
juz od poczatku XVII w. (wspominana juz kapliczka z Krzywca z 1611 r.). Kapliczki stupowe sg charakterystyczne dla
XVIII i poczatkéw XIX w. Wystepuja w dwéch odmianach, czgstszej — na planie kwadratu — w Biedkowie, Fromborku
z 1823 r., Gietrzwaldzie, Konradowie, Smolajnach, rzadziej na planie kota — Dabréwka, Jankowo, Trekus z 1792 r.

Do zupelnie jednostkowych przykitadéw naleza dwie monumentalne kapliczki z polowy XVIII w., nietynkowane,
wzniesione z czerwonej cegly w Ornecie i Dobrym Miescie, ktére kompozycja elewacji frontowej i sposobem ich opra-
cowania nawigzuja do warmiriskiej architektury sakralnej z tego okresu, tzw. baroku ceglanego (kosciét Swietego Krzy-
za w Braniewie, Glotowo, Mi¢dzylesie, Ramsowo). Indywidualng na tym obszarze, cho¢ typows dla innych regionéw
Polski, forme¢ ma kapliczka w Braswaldzie z 1796 r., zalozona na planie kwadratu, z szerszym od korpusu, czterospado-
wym dachem, wspartym w narozach na drewnianych stupach.

Wyrazng grupe, cho¢ niewielka w stosunku do calego zasobu (ok. 10 proc.), tworzg kapliczki pochodzace z XVIII i po-
czatku XIX w. Nieliczne z nich mozna zaliczy¢ do typowych dla historii architektury kategorii stylowych. Wazna i cen-
na jest grupa obiektéw wznoszonych w II pol. XVIII w., o cechach dojrzalego baroku lub baroku klasycyzujacego. Do
kapliczek o w pelni rozwinietych cechach barokowych nalezg dwie kapliczki z Reszla, cztery kapliczki polozone przy
drogach prowadzacych do sanktuarium w Stoczku Klasztornym, zespél pietnastu kapliczek Tajemnic Rézancowych
potozonych przy drodze Reszel — Swieta Lipka oraz pojedyncze kapliczki w Grzedzie, Miedzylesiu, Rogézu, Zawidach.
Wyréznia je osiowa kompozycja, regularna struktura i podzialy architektoniczne (niski cokét, wysoka kondygnacja
ujeta parg podpdr i wiericzacy szezyt), teatralizacja sSrodkéw wyrazu (§wiattocieniowe, rozdrobnione podzialy gzymséw,
zwielokrotnione, kulisowo ustawione pilastry), barokowy detal (pilastry w porzadku korynckim, wygiete faliscie tuki,
szczyty pétkoliste lub tréjkatne z wolutowymi sptywami). Do kapliczek o cechach baroku klasycyzujacego, zakompo-
nowanych w formie aediculi, z pilastrami lub naroznymi filarami i tréjkatnym tympanonem naleza obiekty w Branie-
wie, Krekolach, Nowej Paslece, a takze kapliczki w Bisztynku i Mawrach. Pézna kontynuacja tego wzoru, posrednio
tez stanowigcg dowdd na dlugie trwanie tradycji, jest kapliczka z 1868 r. w Kominkach. Z kolei do barokowej formy
planu budowli odwotlujg si¢ kapliczki zalozone na planie pétkola czy pélelipsy, z nizsza, nakryta odrgbnym dachem
apsyda (Biala Wola, Ki¢bowo, Wapnik, Wilczkowo). Odregbng grupe tworzg kapliczki, w ktérych dzigki zastosowaniu
pojedynczych elementéw — belkowania, pétkolumn, pilastréw, pétkolistych czy wolutowych szczytéw — o znacznie jed-
nak uproszczonych, czasami cigzkich, jesli wrecz nie topornych formach, odnajdujemy dalekie echo barokowej stylisty-
ki, wykorzystanej bez glebszego zrozumienia jej architektonicznej logiki (Franknowo, Jeziorany, Kigbowo, Tlokowo).
Liczng grupe stanowia budowle o jednorodnej, stabo rozczlonkowanej bryle na planie kwadratu, nakryte najczgscie;
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dachem dwuspadowym, z pojedyncza nisza w korpusie i ewentualnie druga, mniejsza w szczycie, czesto oddzielonym
charakterystycznym, faliscie wygietym gzymsem. Reprezentatywna dla grupy jest datowana kapliczka w Knopinie
z 1745 r.; nalezy tez tu wymieni¢ kapliczki, w czgsci datowane, w Dercu, Knipach, Kochanéwee, Lekitach z 1800 r.,
Najdymowie z 1848 r., Nowych Wiskach, Starych Wickach, Swiatkach, Wilkiejmach z 1810 r. Swego rodzaju mo-
dyfikacja typu z przelomu XVIII i XIX w., uzyskang przez rozbudowanie struktury, jest budowla ze znacznie bardziej
rozcztonkowang, dwukondygnacyjng bryla, o kondygnacjach przedzielonych wyodrebnionymi gzymsami lub zréznico-
wanych wielkoscia. Nalezy tu wymieni¢ kapliczki w Barczewie, Butrynach z 1808 r., Fraczkach z 1818 r. Kolejnym ty-
pem budowli siggajacym X VIII w. (najstarsze obiekty znajdujemy jeszcze w I pol. tego stulecia) jest kapliczka zalozona
na planie kwadratu, z jedna lub dwiema niszami, nakryta dachem w ukladzie kalenicowym, o dwéch asymetrycznych
polaciach, z silnie zredukowang polacia przednia. Do tego typu naleza kapliczki w Lutrach z 1722 r., dwie, obecnie
przebudowane, w Glotowie z 1743 r. 1z 1767 r.

Niezwykly wprost wzrost liczby obiektéw (ok. 90 proc. zachowanego zasobu) oraz nowe formy przyniést wiek XIX,
a zwlaszcza jego druga polowa. W tym okresie pojawila si¢ najbardziej charakterystyczna i utozsamiana z warminskim
pejzazem kapliczka z czerwonej cegly licowej. Nadal kontynuowany jest — chociaz czesto w nowym materiale elewacyjnym,
czerwonej cegle licowej — znany od XVIII w. typ budowli o jednorodnej, stabo rozcztonkowanej bryle i skromnym deta-
lu. Ulega on przy tym réznym mutacjom i modyfikacjom, czasami daleko odbiegajac od wzorca, na przyklad poprzez
wzbogacenie elewacji bocznych o plytkie nisze czy blendy lub dach wielospadowy w miejsce dwuspadowego. Jednak
struktura bryly i podstawowe elementy kompozycji nadal pozostaja te same.
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Pojawia si¢ grupa budowli o cechach neogotyckich, poczatkowo o skromnych, pézniej o rozbudowanych i zréznicowa-
nych formach. Sg to kapliczki zaréwno tynkowane, jak i wznoszone w czerwonej cegle oraz Iaczace oba te materialy.
Najstarsza, zachowana budowla z neogotyckim detalem — nisza zamknieta tukiem ostrym — jest kapliczka w Kikitach
z 1852 r. Niewielka, ale dos¢ charakterystyczng grupe stanowia tynkowane lub wznoszone z uzyciem cegly licowe;
i tynku, neogotyckie kapliczki o dekoracyjnych, rozbudowanych formach bardziej odwolujacych si¢ do kamiennego go-
tyku francuskiego, niz do powszechnego na Warmii gotyku ceglanego. Nalezg do nich zaréwno starannie opracowane
i zakomponowane kapliczki we Fromborku czy Baranéwece, jak réwniez nieco bardziej malownicze, ale wywodzace si¢
z kregu lokalnych budowniczych kapliczki w Barczewie, Franknowie, Orzechowie. Wiegksza i bardziej réznorodng gru-
pe tworzg kapliczki o rozbudowanych, czesto zréznicowanych formach architektonicznych, mniej lub bardziej obficie
wykorzystujace neogotycki detal, wznoszone zazwyczaj z czerwonej cegly. Naleza do nich zaréwno jednokondygna-
cyjne, rozbudowane horyzontalnie, architektoniczne kapliczki z jedng dominujacg nisza, jak tez dwu — lub trzykondy-
gnacyjne, liczace kilka nisz, smukle budowle, z przeswitem w gérnej kondygnacji. Beda to réwniez posadowione na
wysokim cokole, smukle, jednokondygnacyjne budowle zwiericzone sterczynami lub bardziej rozbudowane, dwukon-
dygnacyjne kapliczki opigte skarpami i sterczynami, rozcztonkowane niszami i blendami o zréznicowanych wykrojach

(tuk ostry, petny, odcinkowy).

Na Warmii, od czasu sekularyzacji ziem zakonu krzyzackiego, przez dziesigtki lat kapliczka byla widomym znakiem
odrebnosci religijnej katolickiej enklawy otoczonej przez protestanckie Prusy. Byly wyrazem poboznosci i kultury ma-
terialnej Warmiakéw. Dzisiaj czgsto opuszczone i pozbawione swojej pierwotnej funkcji, staja si¢ waznym zjawiskiem
kultury, szczegélnym znakiem tozsamosci regionu.

‘ N ’ armia, dawne ksiestwo biskupa warminskiego byla i jest atrakcyjnym regionem. Charakterystyczne
i urokliwe uksztaltowanie terenu z pagérkami, lasami, polami i jeziorami, wyrazne panoramy miej-
scowos$ci z dominujacg weigz sylweta koscielnych wiez i dachéw, zwartg $ciang budynkéw i dwu-
spadowymi dachami pokrytymi dachéwka ceramiczna, ocieniajace drogi aleje drzew, historyczne uklady prze-
strzenne wsi 1 wcigz w duzym stopniu zachowana historyczna zabudowa, gotyckie i neogotyckie §wiatynie oraz
nowozytne sanktuaria pielgrzymkowe i wszechobecne kapliczki, to tylko niektére elementy tego malowniczego
krajobrazu. Taki krajobraz odziedziczylismy. Co zrobilimy i co mamy w przyszlosci zamiar zrobi¢ z tym dzie-
dzictwem? Czy umiemy je odczytaé, zrozumieé i uszanowac? A przeciez to niemalze jedyne ogniwo taczace nas

w tak wyrazny sposéb z przeszioscia.

Czy podoba nam si¢ ten krajobraz? Chyba tak. Pozwala podziwia¢ nature i kulture jednoczesnie, daje poczucie
harmonii, zaspokaja potrzebe pickna i tadu przestrzennego.
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Czy mamy $wiadomos¢, ze nie jest to splot przypadkéw, tylko efekt swiadomej i rozumnej gospodarki czlowie-
ka? Czy zdajemy sobie sprawe z tego, ze poprzez nasza niefrasobliwo$¢ i brak wiedzy mozemy to dobro utra-
ci¢? Czy umiemy ten krajobraz odczytaé i wlasciwie dalej gospodarowaé? Chyba nie. Zamiast fadu, harmonii
i pigkna spotykamy chaos i balagan w przestrzeni. Miejsce czerwonej dachéwki zajela tzw. blachodachéwka,
drewniane, oryginalne okna powymieniano na wspéliczesne z PCV, bez zadnych podzialéw, ocieplone elewacje
nie tylko traca swéj wyraz, ale czesto znika z nich réwniez skromny, za to urokliwy detal. Az wreszcie w miejsce
prostych drewnianych plotéw wprowadza si¢ wspélczesne, czesto betonowe ogrodzenia. A co z nowg zabudowa,
ekspansywnie wkraczajaca na tereny woko! wigkszych miast badz obszary atrakcyjne turystycznie? Tutaj nieste-
ty jest jeszcze gorzej. Poczynajac od zagadnien kompozycyjnych, poprzez wspélczesng technologie i materialy,
koriczac na miatkich formach architektonicznych. Nie bez przesady méwi sie o medonaldyzacji wspéiczesnego
krajobrazu. By¢ moze na Warmii, wylaczajac tereny wokét wickszych miast, nie jest jeszcze tak dramatycznie,
jak w wielu innych, historycznych regionach Polski (np. Podhale), ale i tutaj zaczely si¢ juz procesy degradacji
przestrzeni. Najgorzej jest wokdl wiekszych miast, na przyklad w podmiejskiej strefie Olsztyna. Wsie o tra-
dycyjnej zabudowie i regularnym ukladzie przestrzennym traca swéj dotychczasowy charakter. W wigkszych,
z reguly gminnych miejscowosciach zmiany zachodza zaréwno we wnetrzu wsi, jak i w najblizszym sgsiedztwie
(Dywity, Jonkowo, Stawiguda). W mniejszych na ogét nie zachodzg drastyczne zmiany w samej wsi, ale w ich
otoczeniu wyrastajg nowe osiedla mieszkaniowe pozbawione spéjnej struktury wewnetrznej i ciekawej zabudowy
(bugwald, Réznowo, Warkaty, Giedajty). Uktad osiedla jest chaotyczny, nowe domy przerastaja skala dotych-
czasowq zabudowe, katalogowe projekty doméw gotowych mozna spotkaé w calej Polsce. W ten sposéb miejsca
o charakterystycznym do niedawna wizerunku i wyrazie zamieniajg si¢ w przestrzeri bez wlasciwosci.

P ] a poczatku lat 90. podjeto prébe ,oswojenia” pozostawionego dziedzictwa. Wtedy wydawalo si¢, ze epoka
PRL-u, pozostawiajac po sobie ogrom strat i zniszczeri, odeszta w niebyt. Zniszczone palace, zdewastowane
parki i cmentarze, zdegradowana zabudowa miast. Z nadzieja patrzyliSmy w przyszlosé. Czulismy si¢ depo-

zytariuszami dziedzictwa, jego straznikami, w miar¢ uplywu czasu zaczynalismy méwi¢ o duchowej sukeesji. ,Po raz

pierwszy [dzialo si¢ tak] nie z powodu préb narodowego zawlaszczania, lecz z naturalnej potrzeby emocjonalnego utoz-
samiania si¢ z ratowanym krajobrazem kulturowym™*. T¢ prébe juz na poczatku lat 90. XX w. podjeto stowarzyszenie

Wspélnota Kulturowa ,Borussia”. Pierwszym projektem bylo porzadkowanie niszczejacych cmentarzy z I wojny $wia-

towej i przywracanie pamieci o nich, przy jednoczesnym eksponowaniu ich wartosci krajobrazowych. Rozpoczeta sig

seria projektéw poswieconych odczytywaniu, ratowaniu i rozumieniu krajobrazu kulturowego. Jednym z wazniejszych,
realizowanych réwniez w kregu ,,Borussii” projektéw, byt program ,Nowe zycie pod starymi dachami”, ktéry byl préba
znalezienia odpowiedzi na pytania, jak madrze, w zgodzie z tradycja i krajobrazem, a jednoczesnie z uwzglednieniem
wyzwan wspélczesnosci opiekowacé si¢ dziedzictwem przeszlosci, zwlaszcza wtedy, gdy nie taczg nas wiezi czy tradycje
kulturowe. By! to projekt aktywnej i praktycznej ochrony dziedzictwa kulturowego na Warmii i Mazurach. Adresowany
do szerokiego grona odbiorcéw, przedstawicieli samorzadéw, wlascicieli i uzytkownikéw, srodowisk konserwatorskich,
w konicu milosnikéw kultury i historii regionu. Za poczatek projektu nalezy uznaé zorganizowang w lipcu 2000 r.

51 R.Traba, Byly sobie Prusy... Od depozytu do duchowej sukcesji, w: Historia - przestrzen dialogu, Warszawa 2006, s. 160.
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Kosyn, wspdtezesne osiedle wzorowane na urbanistyce i budownictwie lat 30. XX wieku, fot. Iwona Lizewska, 2009 1.

w Sorkwitach konferencje poswigcong problematyce zagospodarowywania zabytkowych rezydencji. W kolejnych la-
tach skoncentrowano si¢ na krajobrazie i dziedzictwie wiejskim. Zorganizowano warsztaty studenckie, ktérych celem
byto wykonanie projektu zagospodarowania opuszczonego obiektu zabytkowego (XVIII-wieczna plebania w Jerut-
kach), konkurs na najlepiej zachowang wies (trzy réwnorzedne miejsca: Hejdyk, Parleza Wielka, Zabrost), cykl felie-
tonéw w ,,Gazecie Olsztyriskiej” i plebiscyt na najciekawszg historyczng wies, wystawe fotograficzno-rysunkows, serie
wydawniczg pod tym samym tytulem®. Kontynuacja tego projektu byt konkurs architektoniczny , Twéj dom — dialog
z tradycja™>*. Celem konkursu bylo znalezienie i popularyzacja nowych wzorcéw zabudowy jednorodzinnej, bedacych
kontynuacja tradycji budownictwa wiejskiego. Zadaniem uczestnikéw konkursu bylo zaprojektowanie wolnostojacego
domu jednorodzinnego przeznaczonego dla czteroosobowej rodziny, z garazem na dwa samochody i pomieszczeniem
gospodarczym. Zalozenie bylo takie, aby byly to projekty powtarzalne, do realizacji na terenach wiejskich wojewédz-
twa warmirisko-mazurskiego. Zainteresowanie konkursem bylo olbrzymie. Wplynety 184 prace. Przyznano cztery
nagrody i dwadziescia cztery wyréznienia. Wszystkie propozycje zostaly opublikowane w katalogu projektéw, prze-
znaczonym do zakupu przez potencjalnych indywidualnych inwestoréw®. Zespoly projektowe z calej Polski podjely

52 Seria pod red. I. Lizewskiej, Nowe Zycie pod starymi dachami: M. Bartos, B. Zalewska, Architektura w krajobrazie wiejskim Warmii i Mazur, Olsztyn 2003; Zachowane
- ocalone? O krajobrazie kulturowym i sposobach jego ksztaltowania, red. 1. Lizewska, W. Knercer, Olsztyn 2003; 1. Lizewska, Tradycyjne budownictwo wiejskie na Warmii

i Mazurach. Krajobrazy i formy regionalne, Olsztyn 2007.

53 Konkurs ,, Twéj dom — dialog z tradycja” realizowany w 2010 r. przez Samorzad Wojewédztwa Warmirisko-Mazurskiego, przy wspétpracy Narodowego Instytutu

Dziedzictwa — Oddziatu Terenowego w Olsztynie i Stowarzyszenia Architektéw Polskich — Oddzialu w Olsztynie.

54  Przez caly rok po rozstrzygnieciu konkursu wystawe projektéw prezentowano w réznych miejscowosciach wojewédztwa, zachecajac do nabywania projektéow

i upowszechniania stworzonych wzorcéw.
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probe nawigzania do architektury i krajobrazu kulturowego regionu warminsko-mazurskiego. W dyskusji nad forma
wspdlczesnego domu, wpisujacego si¢ w lokalng tradycje, zarysowaly si¢ trzy stanowiska. Jedni kopiowali forme ze-
wnetrzng istniejacych, starych doméw, wprowadzajac tylko wspéiczesny uklad funkcjonalny i stosujac nowoczesne
materialy budowlane, inni dodawali wspéliczesne elementy do tradycyjnej formy. Wielu uczestnikéw podjeto prébe
tworczej, nowoczesnej interpretacji historycznych watkéw zaréwno w formie, jak i detalu. Wszystkie te projektowane
domy maja szanse wpisa¢ si¢ pozytywnie w krajobraz wiejski wojewédztwa. Byly tez niestety prace, ktére w niczym nie
nawigzywaly do lokalnego krajobrazu kulturowego, a ich nijaka forma Iaczyla watki stosowane w calej Polsce.

Warto$ciowych projektéw na rzecz pielggnowania lokalnego dziedzictwa i wlasciwej opieki nad nim jest coraz wigcej.
Uaktywnilo si¢ szereg inicjatyw lokalnych, powstaly rézne stowarzyszenia. Rzecz nie w tym, aby wyliczaé poszczegol-
ne programy i projekty. Najwazniejsze jest to, aby uzyska¢ efekt synergii. Aby polityka kulturalna samorzagdéw gmin-
nych i wojewédzkiego uwzgledniala aktywnosé i dobre checi lokalnych pasjonatéw.
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) ] s esssenscnnnnns
Marzena Zwierowicz

Warmia — jej zielony krajobraz
kulturowy wezoraj 1 dzis

rajobraz kulturowy to termin powszechnie powtarzany i modny. Co on oznacza? Wedlug definicji okre-
B $lonej w Ustawie o ochronie zabytkéw i opiece nad zabytkami jest to ,,postrzegana przez ludzi przestrzen,
zawierajaca elementy przyrodnicze i wytwory cywilizacji, historycznie uksztaltowana w wyniku dziala-
nia czynnikéw naturalnych i dziatalnosci czlowieka”. Jest to termin bardzo oficjalny i suchy, a kryje si¢ za nim

niezmierne bogactwo form.

Jaki byl historyczny krajobraz kulturowy Warmii?

unktem wyjscia do opisania krajobrazu kulturowego jest krajobraz naturalny okreslany w powyzszej de-
Pﬁnicji jako ,elementy przyrodnicze”. Warmia to niewatpliwie jeden z najbardziej atrakcyjnych regionéw

Polski, cho¢ nie tak rozpoznany i doceniany jak sasiednie, powszechnie znane Mazury, z ich bogactwem
jezior i laséw. Naturalne uksztaltowanie przestrzeni zawdzigczamy procesom akumulacyjnym i erozyjnym, ktére
stanowig efekt ostatniego zlodowacenia, oraz wielu innym zlozonym procesom, ktére nastgpily po tym zlodowa-
ceniu. Spotkamy tu olbrzymia réznorodnos¢ form — od terenéw plaskich po obszary o znacznej réznicy wysoko-
$ci — dochodzacej do 100 m. Efektem okresu postoju i topnienia lodowca jest malowniczy krajobraz morenowy
z szerokimi pasami licznych wzniesien, rozciagajacych si¢ z potudniowego zachodu w kierunku péinocnego
wschodu, dodatkowo poprzecinanych wieloma dolinami i jarami. Lodowiec przynidst tez gliny i réznorodne ka-
mienie — od piaskéw i zwiréw po olbrzymie glazy narzutowe. Beda one w kolejnych wiekach waznym budulcem
w zagospodarowaniu krainy. Takze znaczna urodzajnosé¢ gleb bedzie mialta oczywiste znaczenie dla jej rozwoju
gospodarczego.
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Kolejnym bardzo waznym elementem przyrodniczym jest woda, a wlasciwie caly bogaty system wodny, na ktéry skta-
dajg si¢ rzeki, rzeczki i strumienie, jeziora i oczka wodne. Dzialem wodnym s3 tu wzgérza morenowe, ktére dzielg rze-
ki i strumienie na plynace na péinoc — wartkie i silnie meandrujace oraz na plynace na poludnie — o fagodnym nurcie
i rozlewajace si¢ w szerokich podmoklych dolinach. Jak pisze Mieczystaw Orlowicz w swoim przewodniku po Warmii:
»pertami krajobrazu sg doliny Walszy i gérnej Lyny”. Ceniony krajoznawca i popularyzator turystyki zapomnial o Pasle-
ce — rzece meandrujacej wzdluz prawie calej zachodniej granicy Warmii. Licznie rozsiane jeziora nie sg tak spektaku-
larnie wielkie jak na Mazurach, ale ich réznorodno$¢ — od duzych, dlugich jezior rynnowych po mniejsze, okragle je-
ziorka wytopiskowe i niewielkie oczka wodne — bardzo malowniczo wpisuje si¢ w warmiriskie doliny. Surowy i zmienny
klimat nie przeszkodzil w rozwoju wspanialej roslinnosci w rozleglych lasach, gléwnie liSciastych — naturalnych dabro-
wach i buczynach. Zmiennos$¢ pér roku sprawia, ze szata roslinna prezentuje coraz to nowe kolory charakterystyczne
to dla kwitnacej wiosny, to dla zielonego lata, dla wielobarwnej jesieni i bialej zimy. Znaczne réznice wysokosci terenu
pozwalaja na podziwianie rozleglych i dalekich widokéw w ich pelnej krasie.

W t¢ malownicza kraing wkomponowane s3a wczesniej wspomniane w definicji krajobrazu kulturowego ,wytwory cywi-
lizacji uksztaltowane w wyniku dzialalnosci cztowieka”, czyli §wiat wykreowany przez czlowieka. Przestrzen wiejska nie
jest bowiem tworem przypadkowym, zorganizowana jest wedlug konkretnych zasad tworzonych na przestrzeni wiekéw.

Poczatki zorganizowanego ksztaltowania krajobrazu kulturowego to sredniowiecze, kiedy wladze swiecka i koscielng
sprawowali biskupi warminscy i kanonicy z kapituly warminskiej. Jest to czas zaktadania przez nich regularnej sieci osie-
dlenczej. Powstalo wéwczas 12 warminskich miast. Lokalizowano je ze wzgledéw strategicznych co 20-30 km — najstar-
sze Braniewo (1254 r.) i XIV-wieczne: Barczewo, Biskupiec, Bisztynek, Dobre Miasto, Frombork, Jeziorany, Olsztyn,
Orneta, Pieni¢zno, Reszel, na czele z Lidzbarkiem Warminskim — stolica terytorium. Réwnolegle powstawaly nielicz-
ne folwarki biskupie i bardzo liczne wsie chlopskie zarzadzane i nadzorowane przez administratoréw podlegtych Ksie-
ciu Biskupowi i wspomagajacej go Kapitule Warminskiej. Taki stan rzeczy trwal, w przyblizeniu, do korica wieku X VIII
— do czaséw rozbioréw Polski, do ktérej wéwezas tzw. Ksigstwo Biskupie przynalezalo. Istotne zmiany zaszly na przelo-
mie XVIII i XIX w. oraz w wieku XIX. Dobra biskupéw warmiriskich i kapituly staly si¢ wiasnoscig kréla Prus, ktére
otaczaly Warmig ze wszystkich stron. Przeprowadzone wéwczas w imieniu nowego wiadcy reformy: uwlaszczenie chlo-
pow i reformy agrarne zmienily stary krajobraz kulturowy. Rozwdj cywilizacyjny — rozbudowa struktury osadniczej, in-
frastruktura drogowa i kolejowa, melioracje na duzg skale — znalazly swoje odzwierciedlenie w krajobrazie. W paristwie
pruskim funkcjonowal caly system nakazéw i zakazéw odnoszacy si¢ do przestrzeni publicznej, a dotyczacych lokaliza-
¢ji i ksztaltéw miejscowosci, wytyczania i zagospodarowania sieci drég, rodzaju zabudowy. Nalezaly do nich np. wydane
w 1886 r. przepisy budowlane zakazujace krycia dachéw stoma, czego efektem s3 przewazajace réwniez obecnie muro-
wane budynki, kryte ceramiczng dachéwka. W obrazie przestrzeni warmiriskiej istotne bylo wykorzystanie naturalnych
surowcéw, jakie daje rodzima ziemia, czyli kamienia, gliny, drewna.

Na terenie Warmii nie wytworzyla si¢ wielka wlasno$¢ ziemska, tak jak stalo si¢ to na terenach kolonizowanych przez
zakon krzyzacki, pézniej bedacych we wladaniu panstwa pruskiego. Powstaly tam olbrzymie powierzchniowo majat-
ki junkierskie, zarzadzane z osrodkéw wiadzy zlokalizowanych w imponujacych rezydencjach, takich jak Kamieniec,
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B B % Glotowo gm. DobreMiasto — krajobraz kulturowy z zabudowa wiejskq. — panorama wsi-z barokowym kosciolen
L T & 5

il o i Kalwariqg Warmiriskq, potozonej w malowniczej dolinie rzeki Kuwielis otoczonej polami, fot. Jacek Szulecki, 2016 7.

Gladysze i Stobity (lezace na zachéd od Warmii) czy Drogosze, Sztynort, Galiny (na wschod od Warmii). Na Warmii
niewiele bylo folwarkéw rycerskich z nadania biskupéw czy kapituly warminskiej. Funkcjonowaly tu przede wszyst-
kim folwarki biskupie o zdecydowanie skromniejszej formie przestrzennej w stosunku do wspomnianych wczesniej
zespoléw palacowo-folwarcznych. Ich ilo$¢ i lokalizacja zmieniala si¢ na przestrzeni wiekéw. Na poczatku XVIII w.
dziatalo 15 folwarkéw, m.in.: Klonowo, Karbowo, Folwark Maly, Smolajny, Gronowo, Kwiecewo, Zardeniki, Waéijto-
wo, Jedzbark, Kronowo, Satopy, Ramoty, Robawy. Najbardziej reprezentacyjny charakter, poza zamkami zwigzanymi
z miastami, posiadaly letnie rezydencje biskupéw warmirskich — Wielochowo, Smolajny, Samulewo. Sylwetki majat-
kéw mozna bylo latwo odczyta¢ w krajobrazie po sposobie zagospodarowania obszaru w postaci dworéw otulonych
zielenig parkéw, z alejami dojazdowymi i duzymi zabudowaniami folwarcznymi, otoczonych rozlegltymi polami o zary-
sach podporzadkowanych naturalnemu uksztaltowaniu terenu. Po rozbiorach, w koricu XVIII w., biskupom odebrano
wladze nad Warmis, a ich majatki sekularyzowano i dalej funkcjonowaly one juz jako wiosci krélewskie lub prywatne.
Wozrosta tez ilos¢ i wielkos¢ posiadiosci ziemskich.

Wicekszosé obszaru pozostajacego we wladaniu dominium warminskiego to wiejska sie¢ osiedlericza w postaci osad,
przysiétkéw i wsi czynszowych zagospodarowywanych przez stan chlopski, podlegly one wtadzy biskupa lub kapituty.
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Duze wsie chlopskie o charakterystycznych uktadach przestrzennych sa pewnego rodzaju wyréznikiem tego regionu.
Lokowane z nadania biskupéw lub kapituly warminskiej, zaktadane byly w miejscach z dostegpem do niezbednej do
zycia wody czy to w postaci rzeki, malego strumienia, czy jeziora. Organizowane byly w okreslonej formie przestrzen-
nej o doktadnie ustalonym ksztalcie drég i zagréd oraz sposobie zagospodarowania pdl, gk i laséw. Najczesciej byly to
zwarte uklady przestrzenne na planie owalnicy. Oznacza to, ze zagrody polozone byly wokét wiasnie owalnej drogi,
wngtrze bylo wspélnym pastwiskiem z dostgpem do wody, a wjazdy do wsi zamykano bramami. Tak zalozone byty
m.in. miejscowosci koto Lidzbarka Warminskiego: Kiwity, Runowo, Laniewo, Gronowo, Sarnowo, miejscowosci koto
Dobrego Miasta: Barcikowo, Cerkiewnik, Kolkiejmy czy Wrzesina, Jonkowo, Nowe Kawkowo — kolo Olsztyna. Inna,
ale juz rzadziej spotykang forma, byta widlica, gdzie podobna organizacja wsi skupiala si¢ wokét dwéch drég rozwidla-
jacych sie w ksztalcie liter: V lub U. Tu przyktadem moga by¢ np. wsie kolo Fromborka — Jedrychowo, Wielkie Wierzno,
Stare Siedlisko czy wsie koto Lidzbarka — Kierwiny, Knipy. Z czasem takie wsie, w miare rozwoju, przeksztalcaly si¢
w wielodroznice, o rozbudowanym uktadzie drogowym, z wigksza iloscia zagréd. Rzadziej takze zakladane byly wsie
na planie ulicéwki, jak Piotraszewo i Rogiedle kolo Lidzbarka czy ulicéwki przyjeziornej, jak Wolowno i Woryty koto
Olsztyna, gdzie zabudowa skupiona byla wzdluz jednej drogi. Pola wokét miejscowosci uprawiane byly w systemie
tréjpoléwki w ukladzie niwowym, czyli z podzialem na jednakowe, dlugie i waskie pasy gruntu, przynalezne kazdemu
gospodarzowi we wsi.

Taki sposéb zagospodarowania, powstaly w sredniowieczu, zostal istotnie przeksztalcony w XIX w. Krajobraz kulturowy,
czytelny do dzis, uksztaltowany zostal w wyniku szeroko zakrojonych reform agrarnych, m.in. tzw. separacji gruntéw.
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darstiva é'olon{/né poza Zfzvflrzlq' zabudowq LUSL. _ijmz':n.ie widoczne kepy zieleni

yat czerwonymi dachami, fot. Marzena Zwierowioz; 2015 7.

Zlikwidowano wéwczas uklad niwowy na rzecz scalenia gruntéw i wprowadzenia nowych podzialéw. Zachowano formy
zwartych wsi, ale o nieco zmniejszonym zageszczeniu zagréd, bowiem czes¢ gospodarzy wyprowadzila si¢ poza miejsco-
wos¢. Budowano nowe, czesto wicksze gospodarstwa na utworzonych, zblokowanych dzialkach. Zwane byty one kolo-
niami, wybudowaniem lub zidlungiem. Ksztalt zagréd poza wsig takze ulegl zmianie. Byl to zazwyczaj zarys na planie

kwadratu wigkszego od kwadratowych czy prostokatnych zagréd w obrebie starej, zwartej osady. Grunty rolne zamienily
si¢ w réznoksztaltne szachownice pdl otaczane lasami, fakami i kepami zieleni §rédpolnej. Nadal byt to stosunkowo

drobny podzial w poréwnaniu ze znacznie wigkszymi polaciami dworskiej ziemi rolnej. Wszystkie te formy zagospo-
darowania polaczone byly gesta siecia drég, a od II pol. XIX w. takze systematycznie rozbudowywanej sieci kolejowej

z charakterystycznymi ceglanymi stacjami.

Duza wie§ warminska praktycznie do pol. XX w. byla samowystarczalna. Zorganizowana byla w sposéb zaspoka-
jajacy wszelkie potrzeby éwezesnych mieszkancéw. Potrzeby duchowe zabezpieczal kosciét, budowany jednak tylko
we wsiach parafialnych. Najczesciej zlokalizowany byt w centrum wsi, na tzw. nawsiu, obok stala plebania, czasem
wikaréwka. We wsiach pozbawionych kosciota na potrzeb¢ modlitwy odpowiadaly liczne kapliczki, w tym kapliczki
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z dzwonami, ktére pelnily wazng role w zyciu wsi. Zwolywaly na modlitwe, ale takze informowaly o narodzinach lub
$mierci mieszkaricéw. Zmarlych chowano na cmentarzach we wsiach parafialnych. Pierwotnie byly to cmentarze w oto-
czeniu kosciota. W XIX w. kolejnym zarzadzeniem nakazano ich likwidacje i zaktadano nowe nekropolie na obrzezach
wsi. Potrzeby materialne, ktérych nie zapewnialo wlasne gospodarstwo, realizowata grupa mieszkaricéw parajaca si¢
handlem, wytwérstwem czy ustugami. Funkcjonowaly wigc mniejsze i wigksze sklepiki, piekarnie, rzeznie, masarnie,
szewc czy krawcowa. Te zaklady miescily si¢ zazwyczaj w adaptowanych na ten cel pomieszczeniach budynkéw miesz-
kalnych. Odrebnych zabudowan wymagaly lokalizowane na terenie wsi szkoly, przedszkola, gospody z obszernymi wo-
zowniami i stajniami, kuznie, remizy, drézniczéwki przy drogach i kolei. Poza wsig, wéréd pél, zaleznie od naturalnych
warunkéw uksztaltowania terenu, budowano na pagérkach wiatraki, nad rzekami mtyny, lokalne cegielnie z wysokimi

kominami na terenach gliniastych, na potrzeby murowanych z cegiel doméw.

Tradvcyina zielen wsi warminskie

szystkim tym wymienionym wyzej wiejskim obiektom, ktére Iacznie skladajg si¢ na tzw. ruralistyczny uklad

przestrzenny, towarzyszyla $wiadomie sadzona juz od XVIII w. oraz przez caly XIX i XX w. zielen w bar-

dzo zréznicowanej postaci — od alei, szpaleréw, ogrodéw ozdobnych i uzytkowych zielericéw, do grup czy
pojedynczych drzew. Jest to niewatpliwie naturalny tacznik pomig¢dzy swiatem przyrody a dziedzictwem kulturowym
tego regionu. Byla to zielen komponowana, pelnigca wielorakie funkcje: uzytkowe, estetyczne, ochronne, a takze sym-
boliczne. Byla integralng czescia wsi. I nadal jest waznym elementem harmonijnego krajobrazu kulturowego Warmii,
$wiadectwem kultury materialnej poprzednich pokoleri mieszkancéw tych ziem, ich dbalosci o swe otoczenie.

] ‘

Uktad ruralistyczny wsi Lamkowo w typie owalnicy
przeksztalconej w wielodroznicg. We wsi dominowat
kosciol z cmentarzem przykoscielnym otoczonym szpa-
lerem lip oraz cmentarz otoczony szpalerem drzew z li-
powgq aleja dojazdowq. Zabudowie towarzyszyly ogrody
ozdobno-uzytkowe— najwigkszy przy plebanii, mniejsze
pray zagrodach, gospodzie i szkole. Wszystkie drogi pro-
wadzqce do miejscowosci obsadzone byly alejami przy-

drognymi (niemiecka mapa topograficzna z poczqthu

XX w.; oprac. Marzena Zwierowicz).
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Brgswald gm. Dywity — lipowa a‘/eja glowna na cmelntarzu;panyﬁ'alnym. Dalej widoczny jest obrzezny

szpaler drzew wzdiuz granic cmentarza, fof. Marzena Zwievowicz, 2014 .

Drzewa byly od wiekéw zwigzane z wszelkimi obiektami sakralnymi i towarzyszyly kosciolom, najczesciej gotyckim —
budowanym z cegly i kamienia — i dominujacym w sylwecie wsi, z czasem dla podkreslenia rangi miejsca zaczeto otaczad

je ozdobnym ogrodzeniem i szpalerem drzew liSciastych, z reguly na planie zblizonym do kola. Gatunkami najcze¢sciej

stosowanymi byty lipy lub klony. Pézniej (gléwnie w okresie powojennym) czasami sadzono zywotniki, rzadziej §wierki,
dla zaakcentowania gtéwnego dojscia do kosciota lub towarzyszacej kapliczki. Takze cmentarze zakladane poza obre-
bem wsi mialy swoja zakomponowang zielen, ktéra byta wyrazem szacunku dla zmarlych. Teren nekropolii zazwyczaj

otoczony byt wzdluz swych granic obrzeznym szpalerem drzew i przeciety alejami sadzonymi na planie krzyza, wzdiuz

gléwnej 1 bocznej osi. Na skrzyzowaniu alejek czesto stawiano kapliczke. Od kosciota lub gléwnej drogi wiejskiej do

cmentarza nierzadko prowadzila aleja, jak np. w Lamkowie czy Jonkowie. Na cmentarzach katolickich sadzono gatunki

lisciaste — lipy, klony, rzadziej jesiony. Czasami w kwaterach wydzielonych przez aleje, przy poszczegdlnych mogitach

pojawialy sie zimozielone zywotniki sadzone przez opiekunéw grobéw dla upigkszenia miejsca.




b Lty ¢ 1 ]
r. , -"v :, gm. jonk@wﬁ kaplzcz/ea wiefska z dzwonmcqu w ogczgmu foET; sado .'
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w dmz‘rum ws? Ziez kosciola, pelnila funkge sakralne, ale takze znformacy]ne,faz‘ rZenda cz, 2010 r"‘ -
Kapliczki i krzyze obecnie, w §wiadomosci tych, ktérzy interesuja si¢ krajoznawstwem, to zdecydowanie jeden z naj-
bardziej charakterystycznych wyréznikéw Warmii. Wedlug publikacji ,Warminskie kapliczki” autorstwa Stanistawa
Kuprjaniuka i Iwony Lizewskiej, jest ich 1333. Zapewne sg jeszcze jakies nieodkryte, a na pewno bylo ich jeszcze wiecej

— szacuje sie, ze ponad 1600. Wiele znikneto z krajobrazu z réznych przyczyn —w wyniku prac budowlanych, rozbudowy
drég czy po prostu opuszczenia — wyjazdu rdzennych mieszkancéw, zwlaszcza z gospodarstw kolonijnych. Najstarsze
znane kapliczki pochodza z poczatku XVII w. Sg to skromne tynkowane budowle w Dobragu (1602 r.), w Barczewie
(1607 r.), w Samborku (1608 r.) i w Krzywcu (1611 r.). Niewielka grupa to kapliczki z XVIII w. i I pol. XIX w. Zdecy-
dowana wigkszos¢ to budowle z IT pol. XIX w. i I pot. XX w. To wlasnie one, o charakterystycznej formie, budowane

z czerwonej cegly i kryte dachéwka najbardziej kojarza sie¢ z krajobrazem warminskim. Stawiane byly w waznych




miejscach publicznych i w miejscach kameralnych, prywatnych, zaréwno w przestrzeni sacrum — w otoczeniu kosciola,
miejscach cudéw i objawien czy na cmentarzu, jak i w przestrzeni profanum — przy wjazdach do wsi, w centrum wsi, na
rozstajach drég oraz bardzo czgsto bezposrednio przy domu jako wyraz dzigkezynienia czy prosby. Dla podkreslenia
waznosci miejsca nie ograniczano si¢ jedynie do wybudowania samej kapliczki i ustawienia figury §wietego. Istotny byt
wybér lokalizacji, bowiem kapliczka musiata by¢ widoczna z miejsca gléwnego jej postrzegania, odpowiednio ekspono-
wana, a jej otoczenie uporzadkowane. Zatem ustawiano je na skrzyzowaniach, na zakretach, przy wjazdach na posesje,
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(oprac. Marzena Zwierowicz,).
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na skarpach. Czasami specjalnie modelowano teren w formie regularnych taraséw ziemnych, na planie kwadratu lub
prostokata (np. kapliczki w Barczewie — ul. Graniczna, w Ruszajnach w gm. Barczewo, w Nowym Marcinkowie w gm.
Biskupiec, w Giedajtach i Nowym Kawkowie w gm. Jonkowo, w Tarninach w gm. Kolno).

Aby kapliczka byla widoczna z daleka, sadzono przy niej drzewa. Najczesciej byly to cztery drzewa sadzone na planie
kwadratu, w jego naroznikach lub dwa drzewa (po bokach, z tylu). Takze krzewy sadzono w podobnym ukladzie.
Powszechnie stosowanymi gatunkami wéréd drzew byly przede wszystkim lipy, rzadziej inne gatunki — jak klony,
kasztanowce oraz wéréd krzewéw — lilaki pospolite (popularny bez), dzikie réze, glogi, a wokél pézniejszych, bogatych

Tarnmy gm ‘Kolno — coraz rzadszy widok kapliczki na rozsm]acb brukowan

foﬁ Marzena szerowzcz, 20]0 7 '_7,
el . ‘




kapliczek takze tuje zachodnie (tzw. Zywotniki). Najblizsze otoczenie upickszano rabatami wokét lub przed kaplicz-
ka, sadzac popularne w ogrédkach wiejskich kwiaty: fiotki, przebisniegi, lilie, nagietki, floksy, sloneczniczki, peonie,
ostrézki, astry itp. Niekiedy, zaleznie od uksztaltowania terenu, budowano kamienne murki oporowe, kamienne lub
betonowe schodki do kapliczki, otaczano ja ogrodzeniem z prostych sztachet lub kutym metalowym o ozdobnych for-
mach.

Po I wojnie $wiatowej w wigkszo$ci wsi, przewaznie w poblizu kosciola, stawiano pomniki poswiecone waznym wy-
darzeniom zwigzanym z miejscowoscia. Czesto s to murowane z glazéw lub cioséw kamienne obeliski, z wyrytymi
nazwiskami mieszkancéw parafii poleglych w I wojnie §wiatowej. Towarzysza im oczywiscie drzewa. Najczesciej sa
to symbolizujgce mestwo deby, czesto w postaci odmiany piramidalnej. Sladem po T wojnie $wiatowej sg tez liczne
cmentarze wojenne, na ktérych, w sasiadujacych wydzielonych kwaterach czy grobach, pochowani sg zgodnie zolnierze
niemieccy i rosyjscy. Te cmentarze mialy swego opiekuna, ktéry dbal zaréwno o obrosniete barwinkiem i bluszczem
mogily, jak i o otaczajace je szpalery §wierkowe lub zywotnikowe.

Polozone w poblizu koscioléw plebanie i wikaréwki byly zawsze zaakcentowane w sylwecie wsi, a rozpozna¢ je mozna
bylo nie tylko po reprezentacyjnym charakterze budynku, ale tez po szczegdlnie duzej kepie zieleni. Otoczone byly
ogrodem ozdobnym czy wre¢cz malym parkiem, z bogatym doborem szlachetnych drzew, krzewoéw i kwiatéw. Pojawia-
ty si¢ tu kapliczki, ale tez altanki i taweczki do odpoczynku. Tarasy i schodki podkreslaty zwigzki widokowe z otacza-
jacym krajobrazem. Natomiast duze podwérze gospodarcze zwigzane bylo z obecnoscig sadu i warzywnika.

Koscidl, plebania, cmentarz to szczegdlnie wazne miejsca we wsi, zatem oczywiste jest, ze wymagaja odpowiedniej
aranzacji otoczenia przy pomocy komponowanej zieleni. Ale takze innym waznym miejscom — budynkom o charak-
terze publicznym, zaréwno padstwowym, takim jak szkoly, urzedy gmin, czy prywatnym, jak gospody, towarzyszyly
zielefice lub ogrody. Stuzyly podkresleniu funkcji reprezentacyjnej, ozdobie i wypoczynkowi. Sadzono tu szlachetne
gatunki i odmiany drzew oraz krzewéw, zakiadano rabaty kwiatowe i trawniki. Przy urzedach spotykane byly formy
strzyzone drzew i krzewéw. Przy szkolach szpalery lisciastych drzew otaczaly calg szkolng posesje, a obok ogrodu
ozdobno-uzytkowego dla nauczyciela, lokalizowano w cieniu place zabaw dla uczniéw. Przy gospodach takze zaklada-
no ogrody, w ktérych w cieniu drzew ustawiano stoly z fawami i wydzielano miejsce dla lokalnej orkiestry.

Integralna czgscia zagréd wiejskich byly przede wszystkim ogrody uzytkowe, czyli sady i warzywniki. Zakladano je na
tytach zagrody lub wzdtuz bocznych granic siedliska. Na zagonach uprawiano rosliny straczkowe (groch, béb, socze-
wice, fasole), ogérki, dynie, rzepe, mak, rosliny konserwujaco-przyprawowe — czosnek, koper, rézne ziota. W sadach
dominowala jablori i wisnia, rosly tez §liwy i grusze, a w sprzyjajacym, naslonecznionym miejscu — winorosl. W sadach
czesto ustawiano ule. Pszczoly korzystaly najpierw z kwiatéw drzew owocowych, pézniej z kwiatu lipowego itd.

Frontowa cze¢$¢ dzialki, przed domem, przeznaczona byla najczesciej na ogréd ozdobny, zwykle w formie waskiego
tzw. przedogrédka (czyli ozdobnej przestrzeni miedzy droga wiejska a domem mieszkalnym). Zajmowat on z reguly
niewiele miejsca i otoczony byl drewnianym plotem plecionym, sztachetowym lub z siatki metalowej w drewnianych
ramach. Jedynie przy domach bardzo bogatych gospodarzy, tzw. gburéw, powstawaly kilkuarowe ogrody na wzér
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parkéw dworskich ze szlachetnymi drzewami, krzewami, bylinami, trawnikami otoczone bogatszym plotem z ozdobng
brama. Tradycyjnie ogrédek przed domem wypelniony byt rabatkami (czasem o przemyslanej formie geometryczne;)
z efektownie kwitngcymi przez caly okres wegetacyjny kwiatami oraz pachngcymi i leczniczymi ziolami. Wsréd réz-
nokolorowych kwiatéw o zréznicowanej wysokosci byty malwy, astry, ostrézki, floksy, piwonie, Iwie paszcze, lilie, na-
gietki, groszek pachnacy, aksamitki. Z zié! uprawiano lubczyk, miete, szalwie, melis¢ i wiele innych. Rabatom niekiedy
towarzyszyly pojedyncze lub kilka kwitngcych i pachnacych krzewéw — lilakéw, jasminowcéw, réz, kalin buldenez lub
krzewy owocowe — porzeczki i agrest. Przed domem sadzono, akcentujac wejscie, pojedyncze drzewa — lipy, klony, deby,
kasztanowce, jesiony, ktére mialy chroni¢ od pioruna i zlych duchéw.

Zjawiskiem, ktore jest kolejnym wyréznikiem krajobrazu regionu, byly powszechne na terenie calych dawnych Prus,
w tym tez Warmii, liczne aleje przydrozne. Ich funkcje byly wielorakie: doprowadzaly do miejscowosci, wytyczaly
gléwna droge wiejska, podkreslajac jej waznos¢ i kierunek poruszania w otwartym krajobrazie, prowadzily do tak
waznych w strukturze wiejskiej miejsc, jak stacja kolejowa lub cmentarz. Wprowadzone nakazem panstwowym juz
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Aleja przydrozna — wyroznik krajobrazowy Warmii, atrakcyjny o kazdej porze roku, fot. Jacek Szulecki, 2016 r.

w XVIII w., sadzone byly w pierwszej kolejnosci wzdluz gléwnych tras komunikacyjnych, potem wzdluz drég o lo-
kalnym znaczeniu. Sadzono gatunki drzew dlugowiecznych, odpornych na surowe warunki klimatyczne tego regionu.

Najczgsciej spotykane sg aleje lipowe i klonowe (gléwnie klon pospolity, w mniejszej iloéci klon jawor), rzadziej — de-

bowe, jesionowe, grabowe, sporadycznie kasztanowcowe, brzozowe czy z drzew owocowych. Aleje dgbowe lub kasz-
tanowcowe, ze wzgledu na ich atrakcyjnos¢, czesto sadzono dla podkreslenia waznosci traktu, np. aleje prowadzace do
majatkéw ziemskich lub na cmentarze. Drogi o mniejszej waznosci obsadzano po prostu szybko rosngcymi wierzbami.
Zaleznie od gestosci zabudowy miejscowosci aleje korczyly si¢ na granicy zabudowy wiejskiej lub przecinaly wies
wzdluz gléwnej drogi. Ze wzgledéw reprezentacyjnych czy bezpieczeristwa niekiedy najpierw obsadzano kilometrowe
lub kilkusetmetrowe odcinki wjazdowe do miejscowosci najbardziej szlachetnymi gatunkami — debami, kasztanowcami,
lipami. Sposéb sadzenia drzew byt takze informacja o zagrozeniach na drodze. Zazwyczaj sadzono je w odleglosci od 6
do 8 m. Przy stromych skarpach czy brzegach rzek zwigkszano gestos¢ sadzenia do ok. 3 m i stawiano rzedy ciosanych
stupkéw kamiennych, ktére réwniez pien drzewa mialy chroni¢ przed uzytkownikami drogi. Na rozstajach drég dla
bezpieczeristwa podréznych sadzono tylko jedno drzewo. Lokalizowano je na fragmentach drég bez alei, np. na terenie




wsi o gestej zabudowie, dla ulatwienia komunikacji, zwlaszcza w czasie surowych warminskich zim. Drzewom tym —
lipom, debom czy kasztanowcom czesto towarzyszyl ciosany wysoki kamien i drogowskazy. Uksztaltowany w wyniku
tak réznorodnych dzialan krajobraz kulturowy zachwycal zaréwno swoja uroda, jak i organizacja.

Jak postrzegamy warminski krajobraz?

ustosunkowanie si¢ do tego, co dzi§ widzimy, jezdzac po tej krainie. Dla przeci¢tnego odbiorcy, miesz-

karica czy turysty sg to nadal bardzo atrakcyjne i malownicze pejzaze. Duze znaczenie ma przyroda, ktéra
broni si¢ sama. Nadal rzadzi si¢ swoimi prawami, tonuje wszystko i wprowadza pewien rodzaj fadu. Jednak po
glebszej analizie mozna stwierdzi¢, ze to, co zdzialal czlowiek w ciagu ostatniego pélwiecza, nie napawa za-
chwytem. Oczywistym jest, ze $wiat idzie naprzéd, ze krajobraz wraz z rozwojem cywilizacyjnym, zmianami
politycznymi, spolecznymi, kulturowymi podlega licznym zmianom. Uznajac wszystkie prawa rozwoju cywi-
lizacyjnego, pozostaje jednak problem formy tych zmian — czy wpisuja si¢ one harmonijnie w uksztaltowany
przez wieki krajobraz, czy wrecz odwrotnie — powoduja chaos, dysharmonie, destrukcje. Wazny jest stosunek do
zastanego lub odziedziczonego dziedzictwa. Naturalny rozwdj przerwany zostal w polowie XX w. w sposéb, jak
wiemy, gwaltowny i tragiczny. Zaistniale zmiany polityczne i zmiany kulturowo-spoleczne, a takze zniszczenia
i trauma II wojny §wiatowej, opuszczone domostwa, wyjazdy dawnych mieszkancéw, osiedlanie si¢ ludzi z od-
rebnych kulturowo terenéw sa powszechnie znane. Wewngtrzny opér do zastanego niemieckiego dziedzictwa,
w jakis§ sposéb zrozumialy, odbil si¢ oczywiscie na obrazie calego krajobrazu kulturowego.

Po tak sielankowym opisie harmonijnego historycznego krajobrazu kulturowego pewnym problemem jest

Nieuchronne przeksztalcenia krajobrazu kulturowego Warmii mozna rozpatrywaé w aspektach — przyrodni-

czym i kulturowym.

spekty przyrodnicze s3 czasami zaskakujace. Paradoksalnie, w pewnym niewielkim w skali calego regionu

stopniu, zaistniale przeksztalcenia sg korzystne dla srodowiska przyrodniczego lub podnosza jego atrakcyjnosé

krajobrazows. Warmia nadal jest regionem rolniczym z olbrzymim arealem gruntéw rolnych, pdl, 1ak i pa-
stwisk. Zmienila si¢ jednak powierzchnia terenéw zalesionych. Z analizy map archiwalnych wynika bowiem, ze mamy
teraz wigcej laséw w stosunku do stanu z I pol. XX w. Wéwezas gospodarka rolna nastawiona byta na maksymalne
wykorzystanie naturalnych zasobéw. W II pol. XX w. wiele terenéw, zwlaszcza nieurodzajnych czy piaszczystych, za-
lesiono. Drzewa sadzono réwniez na polach opuszczonych przez przedwojennych mieszkaricéw. Zmiany widoczne byty
takze w sieci wodnej. I nie chodzi tu o stopien czystosci wéd. W XIX i XX w., dla pozyskania wigkszych arealéw tak na
potrzeby rozwijajacej si¢ hodowli, zmeliorowano znaczne obszary podmokle lub osuszono niektére plytkie jeziora. Brak
mozliwosci czy umiejetnosci pielegnacji urzadzeri melioracyjnych doprowadzil do tego, ze samoistnie odtworzyly si¢
niektére osuszone jeziora. Odzyskano w ten sposob takie jeziora, jak Trackie w Olsztynie czy Lab¢dz na terenie gminy
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Jonkowo. Rozlewisko utworzone z zalanych zmeliorowanych fak w Kwiecewie koto Dobrego Miasta uznane zostalo za
uzytek ekologiczny — jedng z form ochrony srodowiska przyrodniczego. Niewatpliwie wszystko to podnosi atrakcyjnos¢
warmiriskiego krajobrazu.

spekty kulturowe sa znacznie bardziej skomplikowane i niekorzystne. Wymiana ludnosci, rozbudowa miast,
zmiany w strukturze wsi, przeksztalcenia ukladu komunikacyjnego spowodowaly istotne, czesto nieodwracalne
zmiany i utrate waloréw kulturowych.

Najbardziej widoczne, bardzo istotne zmiany w krajobrazie pojawily si¢ w otoczeniu miast. Ich mieszkaricy coraz chet-
niej wyprowadzaja si¢ ,na wies”. Oznacza to zagospodarowanie, czg¢sto w sposéb przypadkowy, duzych obszaréw, ktére
zmieniajg si¢ w osiedla mieszkaniowe-satelity o licznych podzialach geodezyjnych na male dzialki, niezwigzane z hi-
storycznymi uktadami przestrzennymi. Najlepszym tego przykiadem jest Olsztyn, polaczony z sasiednimi gminami
sieciag mniejszych i wigkszych tzw. sypialni. Nowe osiedla o wspélczesnych ukladach przestrzennych i katalogowej,
ujednoliconej w skali Polski, architekturze wchlongly dawne wsie. Zacieraja si¢ granice, bowiem do wnetrza wsi wkra-
cza takze nowy typ zabudowy lub przebudowy. Zachwycajac siec nowoczesnoécia, mieszkancy scalaja dawng przestrzen
historyczng z nowym otoczeniem, czego skutkiem jest utrata specyficznych waloréw kulturowych regionu.

Krajobraz, w miar¢ oddalania si¢ od centréw miejskich, zdecydowanie zyskuje na atrakcyjnosci, co nie znaczy, ze nie
uleg! przeksztalceniom czy destrukcji. Analizujac historyczng sie¢ osiedleficzg na archiwalnych mapach i poréwnujac
ja ze stanem dzisiejszym, wyraznie wida¢ réznice. O ile wokét miast zabudowa powieksza si¢ i wchlania kolejne wsie,
o tyle w krajobrazie otwartym robi si¢ niekiedy pusto.

Stosunkowo nieliczne dawne majatki ziemskie, zwlaszcza mniejsze, sa czgsto w zaniku. W istniejacych do dzi$ ze-
spolach zabudowy w takich miejscowosciach, jak: Urbanowo i Wréblik miedzy Lidzbarkiem Warmiriskim a Dobrym
Miastem, Bartazek, Trekusek i Szatanki kolo Olsztyna czy Leginy kolo Reszla (z pigkna zabudowa folwarczng i kolonig
gospodarstw poparcelacyjnych) trudno doszuka¢ si¢ dawnych zalozen dworsko-parkowych z podwérzami folwarczny-
mi. Zostaly, najczesciej dawno temu, przejete przez Panistwowe Gospodarstwa Rolne lub tez rozparcelowane na pry-
watne male gospodarstwa. Po likwidacji PGR-6w w latach 90. XX w. folwarki popadly w ruing lub zostaly podzielone
na wielu uzytkownikéw. Czasem tylko, typowe dla majatku, duze pola przypominaja o istniejacej tu wezesniej formie
gospodarowania. Wiele malych majatkéw zniknelo z krajobrazu. Pozostaly po nich tylko niemieckie nazwy na starych
mapach, jak Sonnenburg i Sankau kofo Fromborka czy Jutrkowo kolo Reszla. Nie oznacza to jednak, ze taka forma
zagospodarowania terenéw wiejskich w ogéle nie istnieje.

Zachowal si¢ szereg zespoléw dworsko-folwarcznych, ktére w XIX w. rozrosly si¢ w zalozenia rezydencjonalne. Prze-
trwaly w réznym stanie technicznym i ukladzie przestrzennym, ale s3 nadal §wiadectwem historii regionu. Istnieje
w swej XIX-wiecznej formie dawny folwark biskupi w Pilniku, tuz kolo Lidzbarka Warminskiego, z duzym podwdé-
rzem folwarcznym i skromng dworsko-parkows czgscia reprezentacyjng. Choé nie zachwyca jego stan techniczny, to
nadal czytelny jest pelny uklad przestrzenny zespolu z dworem, podwérzem folwarcznym i zabudows mieszkalng
dla pracownikéw folwarcznych. Przykladem bardzo dobrze zachowanego majatku, w sensie uktadu przestrzennego
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i jego kompozycji, sa Lezany kolo Reszla. Duzy majatek z pigknym paltacem w rozleglym parku, licznymi budynkami
folwarcznymi o ciekawej architekturze (choé¢ nie wszystkie uchronily si¢ przed destrukeja), skromnymi czworakami
i ozdobnymi domami oficjalistéw nadal jest ozdobg regionu. Szczegdlnie, ze polozony jest nad jeziorem, w niezwykle
malowniczym miejscu ze wspanialymi widokami i — co istotne z punktu widzenia zachowania historycznego krajobra-
zu kulturowego — z zachowanym charakterem zagospodarowania gruntéw rolnych, typowym dla wielkoobszarowych
majatkéw z duzymi polaciami pdél uprawnych. Przyktadem mniejszego, ale zachowanego i zrewaloryzowanego majatku
z dworem w otoczeniu parku, z folwarkiem, historycznymi budynkami gospodarczymi oraz polozonym na wyniesieniu
cmentarzykiem rodowym sg Tejstymy kolo Bisztynka. Innym, niestety smutnym, przykladem jest wspaniale zalozenie
patacowo-parkowe z folwarkiem w Besi, migdzy Biskupcem a Reszlem. Barokowy, olbrzymi palac polozony w pigknym
parku (projektowanym w II pot. XIX w. przez wybitnego planiste Johanna Larassa) z duzym, osiowo zakomponowanym
folwarkiem oraz jednym z kilku zachowanych wiatrakéw chyli si¢ ku upadkowi. Ponad 20 lat temu prywatny wlasciciel
przejal majatek w dobrym stanie technicznym i nie sprostal zadaniu. Doprowadzil to wspaniale zalozenie do ruiny.

Wazne z punktu widzenia historii regionu, letnie rezydencje biskupéw warmiriskich dawno stracily reprezentacyjne zna-
czenie. Po barokowym majatku w Wielochowie nie ma §ladu. W Samulewie po zabudowaniach folwarcznych pozostaly

fundamenty, dwor i zaniedbany park popadaja w ruing. Jedynie Smolajny przypominaja o dawnej §wietnosci. Palac




=
Zasigg kompozycji krajobrazowej (linie
niebieskie) letniej rezydencyi biskupow

warmiriskich w Smolajnach (linie zielo-

2 ne) (mapa satelitarna www.geoportal.pl;

: oprac. Marzena Zwierowicz).
; &

wraz z unikatowg bramg wjazdowa sa uzytkowane przez Zespét Szkét Rolniczych. Folwark, ktéry nie jest wlasnoscia
szkoly, zachowany jest czg¢$ciowo i malo czytelny w swej formie, a park wokél palacu zostal znacznie przeksztalcony.
Zachowany jest za to olbrzymi walor historyczny i krajobrazowy w postaci czgsci kompozycji parkowo-krajobrazowe;

przypisywanej biskupowi Ignacemu Krasickiemu. Jadac droga Dobre Miasto — Lidzbark Warminski, nadal mozna po-
dziwia¢ wspaniale osadzong w krajobrazie kompozycj¢ z dominujacg nad doling Eyny brylg palacu letniego biskupéw
warmiriskich. Idac od patacu w kierunku poludniowym, mozna z gestej alei grabowej oglada¢ doling Lyny i polozone

w oddali Dobre Miasto z wyrézniajaca si¢ bryla kolegiaty dobromiejskiej.

Przeksztalceniom ulegla takze cala sie¢ wsi chiopskich. W znacznym tempie znikaja z krajobrazu tak charakterystycz-
ne dla pejzazu wschodniopruskiego gospodarstwa kolonijne. Ich sylwetki z duzymi, szlachetnie czerwonymi dachami,
skapane w bujnej zieleni s3 wlasciwie kwintesencja otwartego krajobrazu Warmii. Dziesiatki luzno rozrzuconych za-
gréd miedzy kolejnymi wsiami nadawaly krajobrazowi szczegélnej malowniczosci. Przyczyny tego zjawiska sa wielo-
rakie. Po opuszczeniu terenu przez Warmiakéw po II wojnie swiatowej osiedlano tam czesto nie jedna, a kilka rodzin
o odmiennej kulturze rolnej, ktére eksploatowaly zagrode az do $mierci technicznej. Mawiano: ,jak si¢ rozpadnie, to
gmina da nam nastgpne”. Zmiana charakteru wspélczesnej gospodarki rolnej, starzenie si¢ mieszkaficéw i ucieczka
mlodych do miast to dalsze powody opuszczania tych domostw. Co ciekawe, obecnie czesto s3 one ratowane wlasnie
przez ,mieszczuchéw”, ktérzy organizuja sobie w tych miejscach domy letnie.

Takze zwarte wsie podlegaja procesowi zmian. Dotyczy to zaréwno calego uktadu przestrzennego miejscowosci z sie-
cig drég, rozplanowaniem zagrdd, jak i nagminnych przeksztalceri, modernizacji czy wrecz destrukeji poszczegélnych
doméw i budynkéw gospodarczych. I znowu, paradoksalnie, poprawa stanu technicznego infrastruktury drogowe;
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sylweta gospodm‘stwa kolo-
nijnego z duzymi czerwonymi
dachami, ofoczonego drzezva-
mi_staje sig coraz, rzadszym
widokiem, fot. Jacek Szulecki,
2016.7.

i rozwd6j motoryzacji spowodowaly eliminacje licznych drég wewnatrz wsi i pomiedzy poszczegdlnymi miejscowoscia-
mi. Przykladem tego s3 modernizacje gléwnych drég wiejskich, co w przypadku owalnicy sprowadza si¢ do wyasfalto-
wania tylko jednej odnogi owalnej drogi, zatem nast¢puje zacieranie czytelnosci historycznych uktadéw komunikacyj-
nych. Liczne waskie ziemne drogi miedzy wsiami lub prowadzace do poszczegdlnych gospodarstw kolonijnych znikaja
ze wzgledu na wygodniejsze dojazdy z asfaltowej drogi gléwnej. Rzadko mozna jeszcze spotkaé stare nawierzchnie
drég, ktére byly przystosowane do zupelnie innego rodzaju i innej czgstotliwosci transportu. A ich konstrukcja byla
szczegdlna. Funkcjonowaly: droga zimowa i droga letnia — pierwsza — szersza, szutrowa, czesto brukowana oraz druga
- wezsza o miegkkiej, ziemnej nawierzchni. Wiele z nich jest zachowanych pod warstwa asfaltu.

Istotne zmiany nastapily w stanie zabudowy wiejskiej. Rzadko spotykana jest zabudowa drewniana. Jeszcze na poczat-
ku XX wieku M. Orlowicz, piszac przewodnik o Warmii i Mazurach, podawal, ze ,chaty ludowe na wsiach Warmii
wystepuja w dwoch typach: tzw. stowiarniskie, w calosci drewniane i tzw. niemieckie z pruskiego muru, obydwa z ga-
neczkami, ozdobnymi szczytami i sfoma kryte”. Dawno juz zniknglo budownictwo ryglowe, powszechnie nazywane
ymurem pruskim”. Przypisywane gléwnie sgsiedniemu Oberlandowi (Powislu), czgsto tez wystgpowalo na terenie War-
mii, zwlaszcza w jej péInocnej czgsci. Mozna jeszcze spotkaé ryglowe budynki gospodarcze, ale najczesciej w ztym sta-
nie technicznym, przeznaczone do rozbiérki. Po latach zaniedban, poprawa poziomu zycia w ostatnich latach spowo-
dowala kolosalne zmiany szczegélnie w wygladzie doméw mieszkalnych. Nowe technologie, skadingd zrozumialy ped
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Jfot. Jacek Szulecki, 2016 .

ku nowoczesnosci, doprowadzily do unifikacji charakteru zabudowy. Tak wyrézniajace si¢ warminskie budownictwo
znika, a przebudowywane lub nowo budowane domy sg takie same i pod Olsztynem, i pod Krakowem — z tymi samy-
mi dachami, oknami i gtadkimi tynkami. Z kolei moda na styl rustykalny spowodowata duze zapotrzebowanie na stare
materialy budowlane. Powstaly zatem firmy specjalizujace si¢ w ich pozyskiwaniu, zajmujace si¢ rozbiérka starych bu-
dynkéw. Czgsto niszczone sa drewniane stodoly kryte ceramiczng dachéwka lub cale gospodarstwa, zwlaszcza te po-
tozone na koloniach. Tu pojawia si¢ réwniez problem dachéw, ktére sa niezmiernie wazne w odbiorze krajobrazu kul-
turowego. Bo wiasnie w skali krajobrazu, w tym przypadku warminskiego, to dachy nadaja ten specyficzny charakter.
Duze, kryte spatynowang ceramiczng dachéwka, na tle otaczajacej zieleni latem i jeszcze bardziej wyraziste, ozywiaja-
ce pejzaz zima sg wyraznie widoczne z daleka w sylwecie calej wsi czy pojedynczych gospodarstw kolonijnych. Jednak
dotyczy to gléwnie dachéw budynkéw gospodarczych — obér, stajni, stodél. A te budynki coraz szybciej znikajg z kra-
jobrazu. Sg kosztowne w utrzymaniu i coraz mniej potrzebne, bo nie spelniaja swojej roli we wspélczesnym gospodar-
stwie rolnym, a wigc sg po prostu rozbierane. Jest to niepowetowana strata dla warmiriskiego krajobrazu.

Do niedawna najlepiej zachowane w historycznej formie byty budynki szkolne. Budowane porzadnie, wediug odgérnych,
paristwowych wzornikéw, przez wiele lat pelnily swoja funkcje. Natomiast pozostala zabudowa uzytecznosci publicznej
czy przemyslowej jest w zdecydowanym zaniku. Nie ma juz wiejskich karczm, ktére byly wrecez ,instytucja” w zyciu wsi.
Dzis tego typu budynki uzytkowe i gospodarczo-przemysiowe stanowig atrakcje turystyczng. Gdzieniegdzie zostaly
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wysokie, czerwone kominy zachowane w II pot. XX w., podobno dzigki swej nowej funkcji — punktéw orientacyjnych dla
wojska. To pozostalosci po cegielniach. Miejsce wiatrakéw, ktére mozna ogladaé w skansenie w Olsztynku, zajely maszty
telefonii komérkowej. Pojedyncze, istniejace w swym oryginalnym miejscu — m.in. folwarczny w Besi 1 wiejski w Lepnie
— chyla si¢ ku upadkowi. Malo kto wie, jak wiele byto mtynéw wzdluz brzegéw Lyny, Pasteki, Walszy i ich doptywow.

W Zelazowicach czy Wapniku czytelne s3 jeszcze fundamenty kamienne i prowadzace do nich brukowane dojazdy.

I wreszcie kolejny element przestrzeni wiejskiej, czyli zieleri. I tu pojawiaja si¢ dwa przeciwstawne zjawiska. Pierwsze
to zdecydowana poprawa otoczenia doméw, gospodarstw i urzedéw. Dotyczy to nowo zakladanych lub powigkszanych
ogrédkéw przydomowych i skweréw przed budynkami uzytecznosci publicznej. Sg to kompozycje nowego typu, w kté-
rych dominujg zimozielone roéliny iglaste, cz¢sto w formie karfowatej. Dzisiejsze ogrédki przydomowe zamieniane sg
w wygodne kolekcje roélin iglastych, ktére przy calej swej urodzie nie maja juz tego wdzigku i radosci, co ztozone z wie-
lobarwnych rabat kwiatowych ogrédki warmiriskie. Przestrzenie wokét gospodarstw zamykane sa gestymi szpalerami
swierkéw lub zywotnikéw. Jest to zapewne rozwigzanie wygodne i uzyteczne, ale nie zawsze tadne i zgodne z charakte-
rem krajobrazu kulturowego.

Drugie zjawisko to zty stan zachowania i wrecz eliminacja historycznego, komponowanego drzewostanu z krajobrazu
kulturowego. Sg to czesto stare drzewa, ktére moga sprawiaé klopot, przykladem tego sa reprezentacyjne drzewa sadzone
przed 100 laty przed wejsciem do domu albo zbyt blisko budynku (po tak dlugim czasie rozrosnigta korona i korzenie
mogg niszczy¢ domostwo), albo powodujace nadmierne zacienienie. Wyciecie drzewa moze czasem by¢ usprawiedli-
wione. Ale brak wlasciwej opieki, wycinka lub oglawianie pigknych szpaleréw wokét koscioléw, rozlozystych drzew
na rozstajach drég czy alei na starych cmentarzach, ,bo trzeba grabi¢ liscie”, jest czynem niegodnym cywilizowanego
czlowieka. Jest barbarzynstwem. Kolejnym problemem sg tak zwane zabiegi pielegnacyjne wykonywane na drzewach.
Wraz ze wzrostem dostepnosci pit spalinowych, katastrofalnie pogorszyt si¢ stan zdrowotny drzewostanu. Nadmiernie
kaleczone, podkrzesywane, oglawiane traca nie tylko zdrowie i walory estetyczne, ale zmniejsza si¢ ich rola w $rodowi-
sku przyrodniczym, o czym takze nalezy pamietac.

Od lat trwa walka o ochrong alei przydroznych. Wiele z nich zachowalo si¢ jeszcze na drogach wojewddzkich, ale prak-
tycznie zniknely z drég lokalnych i gminnych. Na drogach powiatowych sg tak okaleczone, ze ich stan zdrowotny budzi

uzasadniony niepokéj. Wspélczesne wymogi zwigzane z ruchem motoryzacyjnym doprowadzily do tego, ze te wspaniale

aleje s3 dzi$ intensywnie wycinane lub, po wielu latach zaniedban, przeprowadzane s3 na nich tzw. prace pielegnacyjne.
Po takich dzialaniach, ktére sa ewidentna dewastacja krajobrazu kulturowego, drzewa strasza uzytkownikéw drég, nie

pelnigc juz swych funkcji ochronnych, informacyjnych, przyrodniczych, krajobrazowych i wreszcie estetycznych. Takie

prace sa bez watpienia konieczne, ale nie w takim zakresie i nie w takim wykonaniu. Juz dawno powinny by¢ rozwigzane

problemy wlasnosci gruntéw pod nasadzenia alei w bezpiecznej odleglosci od jezdni, a prace pielegnacyjne wykonywane

systematycznie, rozumnie i przez specjalistyczne ekipy. Pieniadze unijne pozwolity na budowe i modernizacje wielu drég.
Niestety, nadinterpretacja nowych przepiséw doprowadzila do tego, ze projektowane przebudowy tylko kilku drég woje-
wddzkich na terenie wojewédztwa warminsko-mazurskiego wiazaly sie z wycinka ponad 9 tys. drzew. Liczne sprzeciwy,
protesty, dzialania specjalistéw i spolecznikéw doprowadzity do wycinki ,tylko” ok. 3 tys.
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Wigkszos¢ z zachowanych pojedynczych czy komponowanych grup starych drzew to takze zabytki podlegajace ochro-
nie na podstawie Ustawy o ochronie zabytkéw i opiece nad zabytkami oraz Ustawy o ochronie przyrody. Sa swiadec-
twem kultury materialnej poprzednich pokolert mieszkanicéw tych ziem, ich §wiadomej lub intuicyjnej dbalosci o sro-
dowisko przyrodnicze, potrzeb estetycznych oraz praktycznego podejscia do zycia. Do niedawna niszczenie tych drzew
bylo karalne, a ewentualne wycinki byty dozwolone tylko w uzasadnionych przypadkach, za zgoda odpowiednich orga-
néw administracyjnych. Najwazniejszym wskazaniem do wycinki byly stopieri zagrozenia i bezpieczenstwo ludzi oraz
mienia. Inne aspekty byly analizowane, by wyeliminowa¢ przypadki zwigzane z brakiem wiedzy, bezmyslnoscia, krét-
kowzrocznoscia, partykularnymi interesami itp. Wprowadzone w grudniu 2016 r. zmiany w Ustawie o ochronie przy-
rody, zgodnie z przewidywaniami §rodowisk konserwatorskich, przyrodniczych, ekologicznych i innych, zdecydowanie
pogorszyly stan zachowania zieleni w miastach, wsiach, w krajobrazie otwartym. Nowe zapisy dotyczace udzielania
zezwoleni na wycinke drzew zlikwidowaly konieczno$¢ uzyskania pozwolenia na wycinke ,drzew lub krzewéw, ktére
rosng na nieruchomosciach stanowigcych wlasnosé oséb fizycznych i s3 usuwane na cele niezwigzane z prowadzeniem
dzialalno$ci gospodarczej” oraz ,drzew lub krzewéw usuwanych w celu przywrécenia gruntéw nieuzytkowanych do
uzytkowania rolniczego”. Jak szacuja organizacje ekologiczne, skutkiem tak destrukcyjnych dziatan w skali calego kraju
jest wycinka ponad miliona drzew w ciagu dwéch miesiecy. Wycinka nie tylko z terenéw zalesien, ale tez ze skweréw,
ogrodéw, ulic, a takze zdrowych drzew o wymiarach pomnikowych.

Przedstawiony powyzej opis brzmi dos§¢ katastroficznie, a przeciez nadal zachwycamy si¢ Warmia, ktéra jest kraing cie-
kawg i malowniczg. Oczywiscie olbrzymig role odgrywa tu sama przyroda, ktérej bogactwo pozostaje wielkim walorem,
ale nalezy podkresli¢, Ze mimo szkéd i strat Warmia dalej jest fascynujaca. Weiaz czytelny jest historyczny krajobraz
kulturowy i to w réznorodnej formie. Najprostsze do wskazania s elementy latwo definiowalne w przestrzeni, ktére
mozna dostrzec golym okiem. Beda to oczywiscie dominujace nad wsiami czerwone bryly gotyckich i barokowych
koscioléw, zachowane palace i parki, ozdobne, tynkowane domy bogatych chlopéw warminskich i biedniejsze, wybu-
dowane z czerwonej cegly domy zagrodnikéw. Dzi$ juz wiadomo, ze stare szkoly z czerwonej cegly budowane kiedys
w prawie kazdej wsi to tez zabytek. Zabytkiem s3 takze stare, XIX-wieczne cmentarze.

Istnieja réwniez elementy krajobrazu kulturowego, ktére nie sg tak oczywiste, jak wspomniane wyzej. Sg czesto za-
chowane, ale trudno dostrzegalne w publicznym odbiorze, zatem nie zdajemy sobie sprawy z ich istnienia i wartosci.
Zachowana jest $redniowieczna sie¢ osiedlericza, czytelne s3 sredniowieczne uklady przestrzenne i zarysy miejscowosci.
Oznacza to, ze od ponad 600 lat mieszkamy w tych samych wsiach i chodzimy tymi samymi drogami. Na wspélcze-
snych mapach z dzialtkami geodezyjnymi nadal istnieja XIX-wieczne lub starsze podzialy katastralne. Historyczne
podzialy niwy siedliskowej, czyli podzialy na zagrody i przynalezne im dzialki, wytyczone w wyniku reform agrarnych
prowadzonych od lat 20. XIX w., nadal funkcjonuja na ziemiach od Fromborka do Reszla. Na Mazurach zresztg tez.
Z punktu widzenia ochrony krajobrazu kulturowego, wagi waloréw historycznych, naukowych, czasem tez artystycz-
nych s3 to niezmiernie istotne zjawiska. Moga si¢ one w prosty sposéb przelozyé¢ na jako$¢ produktu turystycznego,
ktéry jest tak wazny w tym regionie.
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ie ulega watpliwosci, Ze konieczna jest szeroko rozumiana ochrona krajobrazu kulturowego. Wiedza

o tym konserwatorzy zabytkéw, planisci, niektére samorzady i milosnicy pieknego krajobrazu. Brak

jest jednak, jak dotad, systemowych rozwigzan ochrony i ksztaltowania krajobrazu wiejskiego, w tym
tez zieleni. Dotyczy to zaréwno etapu ochrony konserwatorskiej, etapu studialno-projektowego, jak i wykonaw-
czego czy nadzoru. Ustawowo zapisana ochrona zabytkéw w odniesieniu do krajobrazu wiejskiego rozwijala si¢
w ostatnim pélwieczu stopniowo, od ochrony obiektowej koscioléw, patacéw czy drewnianych chatup, poprzez
rozwijang od lat 70. XX w. ochrong np. zalozen dworsko- i palacowo-parkowych po ochrong calych zespo-
téw dworsko-folwarcznych czy unikatowych zespoléw wiejskiej zabudowy drewnianej. Ochrona uktadéw prze-
strzennych i krajobrazu kulturowego, jako ustawowo zapisane dzialanie, pojawila si¢ dopiero w latach 90. XX w.,
kiedy degradacja tego krajobrazu byla juz daleko posunigta i nie doczekala si¢ jeszcze wlasciwych rozporzadzen
wykonawczych. Problematyka ochrony i ksztaltowania krajobrazu wiejskiego powinna pojawia¢ si¢ juz na pozio-
mie prac planistycznych — w studium uwarunkowan i kierunkéw rozwoju gmin czy w strategii rozwoju gminy.
I to nie w formie wykazu obiektéw zabytkowych wpisanych do rejestru zabytkéw, ale odniesienia si¢ do wszyst-
kich elementéw dziedzictwa kulturowego: ukladéw ruralistycznych ze szczegélowym rozplanowaniem doméw
mieszkalnych i budynkéw gospodarczych, drég, zagréd, takze zieleni, roztogu pdl oraz szeroko rozumianych
powiazan widokowych i ekspozycji. Celem takiego opracowania powinno by¢ sformulowanie szczegélowych
wytycznych konserwatorskich z zakresu ochrony obiektowej i obszarowej, ktére nalezaloby wykorzysta¢ w do-
kumentach planistycznych. Jednak przede wszystkim musi mie¢ to przelozenie na miejscowe plany zagospoda-
rowania przestrzennego, ktére powinny by¢ gwarantem realizacji wlasciwych rozwigzan przestrzennych. Da-
lej, poprzez realizacje odpowiednich projektéw przestrzennych i budowlanych, powinny by¢ nadzorowane przez

specjalistyczne stuzby, ktérych celem jest zachowanie harmonijnego regionalnego krajobrazu.

la wzmocnienia ochrony krajobrazu w 2015 roku wprowadzono nowe przepisy zwane powszechnie, cho¢ nie-
zbyt $cidle, Ustawg krajobrazowa'. Dokladnie rzecz ujmujac, ustawa z dnia 24 kwietnia 2015 r., wprowadzila
szereg zmian do 10 innych ustaw, z czego najistotniejsze dotycza Ustawy o planowaniu i zagospodarowaniu
przestrzennym oraz Ustawy o ochronie przyrody. Najistotniejszym aspektem nowego prawa jest naloZenie na woje-
wédzkie organy samorzadowe obowiazku sporzadzania, nie rzadziej niz raz na 20 lat, audytu krajobrazowego?, ktérego
celem jest zapewnienie wlasciwej ochrony krajobrazéw i mozliwosci ich ksztaltowania oraz koniecznosé zachowania
krajobrazu bedacego Zrédlem tozsamosci narodu polskiego. Krajobraz ma by¢ oceniany w szczegélnosci z punktu wi-
dzenia jego przyrodniczego i kulturowego znaczenia, czestosci wystepowania na obszarze kraju oraz stanu zachowania.

1 Dz.U. 2015 poz. 774, Ustawa z dnia 24 kwietnia 2015 r. o zmianie niektorych ustaw w zwiazku ze wzmocnieniem narzg¢dzi ochrony krajobrazu.
2 Art. 7 pkt 7 Ustawy z dnia 24 kwietnia 2015 r. o zmianie niektorych ustaw w zwiazku ze wzmocnieniem narze¢dzi ochrony krajobrazu.
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Zadania te majg by¢ realizowane poprzez:

identyfikacje, charakterystyke i waloryzacje rodzajéw krajobrazéw wystepujacych na danym terenie;
wskazanie krajobrazéw szczegdlnie cennych, nazywanych krajobrazami priorytetowymi;
analize zagrozen dla rozpoznanych krajobrazéw priorytetowych, rekomendacje i wnioski do ich ochrony;

Przez ,krajobraz priorytetowy” nalezy rozumie¢ krajobraz szczegélnie cenny dla spoleczeristwa ze wzgledu na swoje
wartosci przyrodnicze, kulturowe, historyczne, architektoniczne, urbanistyczne, ruralistyczne lub estetyczno-widoko-
we, krajobraz wymagajacy zachowania lub okreslenia zasad oraz warunkéw jego ksztaltowania. Waznym problemem
jest takze stworzenie zespoléw interdyscyplinarnych specjalistéw. Jakie bedg efekty tej ustawy? To jeszcze niewiadoma
i zapewne potrzeba bedzie duzo czasu, zeby je ustali¢. Takie dziatania powinny by¢ wspierane poprzez odpowiednig
polityke podatkows paristwa oraz edukacyjne przedsigwzigcia na wszystkich szczeblach samorzadéw, ale takze poprzez
dzialania organizacji pozarzadowych, w ramach lokalnych stowarzyszen czy grup wsparcia.

Jeszcze w latach 80. czy 90. XX w. z licznie prowadzonych rozméw wynikalo, ze wielu naplywowych mieszkancéw
tych ziem (a tacy przewazali) nie wiedzialo, ze mieszka na Warmii. A Warmiacy z dziada pradziada nie przyznawali
si¢ do swojej tozsamosci. Nazwa Warmia i Mazury sprowadzala si¢ do rozpoznawalnych, z racji swych jezior, Mazur.
Wskazywalo to na olbrzymie zaniedbania na polu edukacji regionalnej. Po wielu latach zapomnienia i realizowania
polityki zacierajacej $lady niemieckosci, a co za tym idzie tez warmirisko$ci, sytuacja zmienia si¢ diametralnie. Teraz
$wiadomos¢ warminska stala si¢ pewnego rodzaju towarem. Propagowana jest zaréwno przez organy samorzadowe, jak
i oddolnie, przez mieszkaricéw, stowarzyszenia, towarzystwa itp.

Starostwo Powiatowe w Olsztynie od lat dziala na rzecz odtwarzania tozsamos$ci warmiriskiej, ktéra zauwazalnie odbu-
dowuje si¢ w pokoleniach mieszkanicéw tu urodzonych. Od kilkunastu lat realizowany jest program Dom Warminski.
Wszechstronne informacje o tej inicjatywie mozna znalez¢ na stronie internetowej www.domwarmirski.pl. Od 2006 r.
tunkcjonuje Stowarzyszenie ,Dom Warminski” — ogélnopolska organizacja, ktérej gléwnym celem jest odnowa i po-
pularyzacja regionalnej tozsamos$ci Warmii oraz promocja turystyki, jako Zrédla rozwoju ekonomicznego regionu. Sto-
warzyszenie ma swoja siedzibe w historycznej stolicy Warmii — Lidzbarku Warminskim. Jest ono inicjatywa powiatéw
zajmujacych terytorium historycznej Warmii: olsztynskiego, lidzbarskiego i braniewskiego. Aktualnie zrzesza osoby
fizyczne i liczne osoby prawne (w tym samorzady i instytucje), ktérych dzialalnosé jest zwiazana z turystyka na terenie
Warmii. Stowarzyszenie realizuje projekty autorskie oraz organizuje szereg imprez promujacych region.

Od 2003 r. prowadzony jest program ,Ratujemy kapliczki warminskie”. Jest on realizowany przez Starostwo Powiato-
we w Olsztynie przy wsparciu finansowym Niemieckiej Fundacji Federalnej Ochrony Srodowiska (Deutsche Bundes-
stiftung Umwelt Osnabriick). Powolano interdyscyplinarny zesp6t specjalistéw — historykéw, konserwatoréw zabyt-
kéw, technologéw, architektéw krajobrazu. Ich zadaniem bylo wszechstronne opracowanie zagadnienia. Przygotowano
studia historyczne kapliczek, szczegélowe badania i programy prac konserwatorskich oraz badania otoczenia budowli
i projekty jego zagospodarowania. Programem objeto do tej pory kilkadziesigt kapliczek. Jest to kropla w morzu po-
trzeb, ale nalezy mie¢ nadziej¢ na efektywna kontynuacje.
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Bardzo duze znaczenie w odkrywaniu i propagowaniu warmiriskosci ma dzialalnos¢ wynikajaca z potrzeb samych
mieszkaricéw tego terenu. W ciggu ostatnich trzech dekad powstalo wiele lokalnych stowarzyszen, ktére do swoich
statutéw wpisaly edukacje, takze te regionalna, ochrong przyrody, ksztaltowanie krajobrazu, a z czasem, w sposéb
swiadomy, skierowaly swoje dzialania w strong upowszechniania wiedzy o przeszlosci regionu oraz rozwijania inicjatyw,
postaw i dzialan sprzyjajacych integracji mieszkancéw, jak réwniez ochrony i ksztaltowania krajobrazu kulturowego.
Wsréd tych organizacii istnieje szereg mniejszych lokalnych stowarzyszen, m.in. w Olsztynie, Dobrym Miescie, Sta-
wigudzie, Jezioranach, Fraczkach, Pupkach i wielu innych miejscowosciach. Dzialaja one na réznych plaszczyznach,
w réznym zakresie i z réznymi efektami. Stowarzyszenie Wspélnota Kulturowa ,Borussia”, Fundacja Borussia w Olsz-
tynie prowadzi bardzo szeroko zakrojong dzialalno$¢ edukacyjna skierowana do mlodziezy i nauczycieli, organizuje
konferencje po$wigcone ochronie zabytkéw, krajobrazu kulturowego i edukacji regionalnej, wydaje czasopismo oraz
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liczne publikacje zwigzane z historia, kultura i krajobrazem Warmii i Mazur. Obejmujac ochrong alej¢ przydrozna,
jeden z najbardziej charakterystycznych wyréznikéw Warmii, Stowarzyszenie Woryty doprowadzilo do utworzenia
pierwszego w kraju i jedynego w wojewédztwie warmirisko-mazurskim Parku Kulturowego Warminskiej Drogi Krajo-
brazowej Gietrzwald — Woryty. Z kolei Stowarzyszenie Artystyczno-Ekologiczne Reka Dzielo tworzy grupa osiadtych
na Warmii artystéw majaca swéj duchowy rodowéd w rewolucji kulturalnej korica lat 60. Czlonkowie stowarzyszenia
chcg by¢ pomocni przy budowaniu tozsamosci kulturowej na Warmii. Promuja wspéiczesng sztuke ludows i rekodzie-
to, ale takze, ze Stowarzyszeniem ,Zielona Gmina”, walczg o aleje przydrozne. Udalo im si¢ doprowadzi¢ do tego, ze
sluzby drogowe zezwolily na odtworzenie fragmentu historycznej alei przydroznej na trasie Jonkowo — Stare Kawkowo.

Co prawda odcinek tej alei jest bardzo krétki, ale to kropla drazy skale.




s,

- Mapka gminy Jonkowo z zaznaczong najpickniejszq alejq przydrozng — mapka wykorzystywana
byta w akcji ochrony alei przydroznych (oprac. Marzena Zwierowicz,).

rajobraz kulturowy wiejski mozna ocenia¢ w réznych kategoriach: przyrodniczych, historycznych, este-

tycznych, a takze w przelozeniu na korzysci finansowe — w zaleznosci od wrazliwosci i kregu zaintereso-

wari odbiorcy krajobrazu. Trzeba mocno podkresli¢, ze ochrona i ksztaltowanie krajobrazu kulturowego
nie polega na tworzeniu skansenéw, ale na harmonijnym rozwoju wspélczesnych funkcji z pelnym poszanowa-
niem zastanego dziedzictwa kulturowego, na ktére skiadajg si¢ nie tylko perty architektury i sztuki, ale tez nasze
codzienne otoczenie. A ochrona dziedzictwa kulturowego, bez wzgledu na motywacje, powinna by¢ obowiaz-
kiem kazdego.
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Wspélczesne niematerialne dziedzictwo
kulturowe Warmii — raport z badan terenowych
w powiecie lidzbarskim

Z.alozenia badawcze

‘ N ’ celu oceny stanu zachowania rodzimej kultury warminskiej oraz przejawéw kultury regionalnej na

Warmii w terminie 2-11 wrzesnia 2016 r. zrealizowano etnologiczne badania terenowe w powiecie
lidzbarskim w wojewédztwie warminisko-mazurskim. W badaniach wzieli udzial badacze i badaczki
(10 0s6b) z uczelni, m.in. z Gdariska, Poznania, Lublina, Warszawy i Wroctawia. Wéréd nich znalezli si¢ etnolo-
dzy, kulturoznawcy, socjolog, filolog oraz muzykolog. R6znorodnosé reprezentowanych przez badaczy perspek-
tyw pozwolila na wieloaspektowe spojrzenie na region. Grupg badaczy koordynowala etnolog i kulturoznawca

— Aleksandra Paprot (UAM, Poznari) oraz Agnieszka Jarzebska (CSE ,Swiatowid” w Elblagu).

Nadrzednym celem badari byta dokumentacja niematerialnego dziedzictwa kulturowego mieszkaricéw Warmii
zgodnie z zalozeniami Konwencji UNESCO z 2003 r. Region ten stanowi szczegdlny przypadek na mapie
kultur Polski z uwagi na przerwanie jego ciaglosci kulturowej po zakonczeniu II wojny swiatowej. Wéowczas
to znaczna cz¢$¢ mieszkancow Warmii (giéwnie pochodzenia niemieckiego), jak i calych Prus Wschodnich,
zostala zmuszona do opuszczenia swoich doméw i wysiedlona na zachéd Europy. Ich miejsce zaj¢li nowi osad-
nicy z centralnej i potudniowo-wschodniej Polski, z sasiednich regionéw, dawnych Kreséw Wschodnich oraz
repatrianci i reemigranci z réznych czesci Europy Wschodniej i Zachodniej.

Kultura warminska, ktéra obejmowalta dorobek kulturowy i spoleczny réznych nacji i wyznan, zostala skon-
frontowana z odmiennym bagazem kulturowym osiedlajacych si¢ tu grup regionalnych (np. z Podlasia, Kurpi,
Mazowsza, Lubelszczyzny) czy narodowych (np. Ukraificéw przesiedlonych w 1947 r. w ramach akeji ,Wista”).
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Dlatego sytuacja spoleczno-kulturowa na Warmii stwarza duze wyzwanie dla badaczy niematerialnego dzie-
dzictwa kulturowego, ktérego trwanie w $wietle Konwencji UNESCO jest uzaleznione od kulturowego prze-
kazu migdzypokoleniowego, a dzigki temu ,(...) jest stale odtwarzane przez wspélnoty i grupy w relacji z ich
otoczeniem, oddzialywaniem przyrody i ich historii oraz zapewnia im poczucie tozsamosci i cigglosci, przyczy-
niajac si¢ w ten sposéb do wzrostu poszanowania dla réznorodnosci kulturowej oraz ludzkiej kreatywnosci™.
Powiat lidzbarski zostal uznany za reprezentatywny dla tego regionu, a badania w nim prowadzone za pilo-
tazowe, co mialo pozwoli¢ na wstgpna ocene stanu zachowania rodzimych tradycji, jak i zjawisk kulturowych
polegajacych na przeksztalcaniu, odtwarzaniu lub wybidrczym kultywowaniu zwyczajéw regionalnych wsréd
wspélczesnych mieszkanicéw Warmii — tych, ktérzy maja tu swoje korzenie, jak i potomkéw oséb, ktére przybyty
tu po II wojnie $wiatowe;.

Ponadto badaczom zalezalo na zweryfikowaniu tradycji warminskich, ktére zostaly opisane przez etnogratke
— Anne Szyfer w publikacji ,Zwyczaje, obrzedy i wierzenia Mazuréw i Warmiakéw” wydanej przez Osrodek
Badan Naukowych im. W. Ketrzyniskiego w Olsztynie (pierwsze wydanie w 1968 r. oraz drugie poszerzone
w 1975 r.). Byly to badania prowadzone w latach 1963-1965 wraz ze studentami z Uniwersytetu Warszawskiego
na historycznym obszarze Warmii i Mazur zasiedlonym przez ludnosé polska —w czternastu powiatach dawnego
wojewdédztwa olsztyrniskiego i bialostockiego. Badania jednak nie objely swym zasiggiem éwczesnego powiatu
lidzbarskiego. Co wiecej, jak wskazala Anna Szyfer, obejmowaly one tylko ludnos¢ polska. Wyniki badan doty-
czace Warmii (powiat olsztynski i biskupski) pozwalaly jedynie przypuszczaé, ze w sasiednich powiatach war-
minskich mogly wystepowa¢ zblizone zjawiska kulturowe.

Badania, ktére zostaly przeprowadzone we wrzesniu 2016 r. mialy wiec na celu zweryfikowanie tradycji wyste-
pujacych w latach 60. XX w. na obszarze Warmii oraz pamigci o nich wsréd wspélczesnych mieszkancéw.
Dlatego badacze pytali réwniez o zwyczaj chodzenia orszaku stug z szemlem (z biatym koniem) w Wigilie, spo-
zywanie breji i wypiekanie ciasta obrzgdowego nowolatka na Nowy Rok, zwyczaj chodzenia grupy kolednikéw
— maszkar, na ktérych méwiono rogale, oraz o znajomo$¢ postaci demonicznych: klobuka/latarica, topnika/mary/
zmory, poludnicy/wiréw powietrznych itp.

1 http://www.unesco.pl/fileadmin/user_upload/pdf/Konwencja_o_ochronie_dz._niemater_2003.pdf [dostep: 27.04.2017 r.].
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Metody pracy w terenie 1 charaktervstvka rozméwcow

rzez 10 dni badacze podzieleni na grupy przeprowadzili 117 poglebionych wywiadéw kwestionariuszowych

ukierunkowanych (etnograficznych) w czterech gminach powiatu lidzbarskiego: Kiwity, Lubomino, Lidzbark

Warmiriski i Orneta. W kazdej z gmin przeprowadzono badania przynajmniej w kilku miejscowosciach, aby méc
dostrzec podobieristwa i réznice w stosunku mieszkaricéw do niematerialnego dziedzictwa kulturowego, jak i organi-
zowania kultury regionalnej w ramach inicjatyw spolecznych w swoich miejscowosciach, np. okresli¢ stan zachowania,
zanikania, przetwarzania, reinterpretowania i tworzenia tradycji uznawanych za warmiriskie. Badacze przeprowadzili
takze kilka obserwacji uczestniczacych podczas lokalnych wydarzen, odbywajacych si¢ w czasie trwania badan na tere-
nie powiatu lidzbarskiego, np. podczas dozynek w Lubominie i w Bazynach oraz podczas II Festiwalu Piosenki Reli-
gijnej w Henrykowie. Dodatkowo sporzadzali notatki terenowe w dzienniku badacza. Znalazly si¢ tam spostrzezenia
i refleksje dotyczace rozméw i obserwacji mieszkaricow Warmii.

Dokumentacja etnograficzna przejawéw niematerialnego dziedzictwa kulturowego polegala na gromadzeniu danych
w obrebie o§miu blokéw tematycznych, w tym:

zwyczajéw i obrzgdéw dorocznych (np. zwigzanych z Bozym Narodzeniem czy Wielkanoca);
zwyczajéw i obrzedéw rodzinnych (np. zwigzanych z okresem cigzy i narodzinami, §lubem, pogrzebem);
religijnosci tradycyjnej (np. zwigzanej z malg architekturg sakralng, tradycjami pielgrzymowania);

|
]
]
= obchodéw swieckich i lokalnych uroczystosci (np. zwigzanych z dozynkami, lokalnymi festynami);
m tradycji kulinarnych;

m tradycji rekodzielniczych;

m folkloru muzycznego oraz twércéw stowa;

m podan, opowiesci oraz wierzen, medycyny ludowej i przesadéw, np. zwiazanych z pogoda, zwierzetami i roslinami.
W grupie oséb, z ktérymi przeprowadzono rozmowy, znalezli sie:

m najstarsi mieszkaricy Warmii — autochtoni i powojenni osadnicy;

= depozytariusze niematerialnego dziedzictwa kulturowego (znani wsréd mieszkaricéw Warmii jako osoby kultywu-
jace regionalne zwyczaje kulturowe);

= tworcy ludowi i rekodzielnicy;

» liderzy i lokalni aktywisci, w tym: przedstawiciele sektora pozarzadowego, instytucji kultury i wszelkich organi-
zacji zajmujacych si¢ upowszechnianiem kultury tradycyjnej — aktywisci wyrézniajacy si¢ na tle swojej spotecznosci
lokalnej dzialajacy na rzecz niematerialnego dziedzictwa kulturowego (np. stowarzyszenia, kola gospodyn wiejskich,
ochotnicze straze pozarne, soltysi itp.).
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Zestawienie liczby przeprowadzonych wywiadow w po-
szezegolnych miejscowosciach i gminach powiatu lidzbar-

Na terenie powiatu lidzbarskiego przeprowadzono Iacz-
nie 104 wywiady ze 113 rozméwceami, ktére staly sig

skiego podstawa do analizy stanu zachowania niematerial-
nego dziedzictwa kulturowego?. Podczas kliku wywia-
GMINA GMINA déw z mieszkaricami Warmii byly obecne inne oso-
LUBOMINO LIDZBARK WARMINSKI by, np. czlonkowie rodziny, sasiedzi lub znajomi, kt6rzy
P | micjscowose | wvimdow 1P| micjscowose | wimdow wiaczali si¢ w dyskusje i uzupelniali informacje na te-
(rozméwesw) (rozméwesw) mat zwyczajéw wystepujacych obecnie na Warmii. Naj-
! | Bieniewo I8 || Blanki 2 wiecej wywiadéw przeprowadzono wsréd kobiet — 82,
2| Bty ! 2 :j::n 142 a wéréd mezcezyzn tylko 31. Kobiety chetniej decydo-
3 | Lubomino 8(10) o T p waly si¢ na rozmowe o tradycjach i obrzedowosci niz
4 | Rogiedle 3 Warmifski mezezyzni. Ci z kolei twierdzili, ze takie zagadnienia
® || bl ! ° | el 3 sa domeng kobiet i to one s3 najczgsciej odpowiedzial-
j iczkono ! j Al ! ne w domu za kultywowanie tradycji oraz przekazywa-
. x:::jo T . :vuonr::my j nie ich kolejnym pokoleniom.
rezem 2004 il 2469) Najwiecej rozméwezyri byto w wieku 70-79 lat®
(17 kobiet), nastepnie 50-59 lat (15 kobiet), 60-69 lat
o~ A KIWITY §13 kobiet), 80-89 .lat (11 k-obiet), 4-0—49 lat (6 kobiet)
ORNETA i 30-39 lat (2 kobiety). Wiele kobiet reprezentowato
N p | mieiscowose | 152 wigc po'k,olenie f)séb, ktére m.ogly z perspejktywy cza-
(rozméwcow) (rozméwcow) su oceni¢ trwanie oraz przemiany zwyczajéw kulturo-
1| Bazyny 4 1 | Bartniki 3 wych wystepujacych na Warmii dawniej i dzis. Dwie
= || EeEEREiG 12 2| emee 2 najstarsze rozméwczynie miaty po 91 lat. Jedna z nich
3| Chwalecin ! 3 | Kiwity 12 mieszka w Kiwitach i pochodzi z Podkarpacia, a druga
: z;:'f;::o j : :::::i ; mieszka w Ornecie i pochodzi z Wileniszczyzny. Z ko-
o 5 Klasztorny lei najmlodsza, 31-letnia, kobieta pochodzi z Wolnicy/
7 | karkaimy ] razem 2122) gm. Lubomino. Przeprowadzono jeszcze 17 wywia-
2 | Wi > déw z kobietami, w ktérych nie podano ich wieku.
9 | opin 1 LACZNIE . . . . . .
1 | oot 507 ; 11 é)fov;%vgl\zgglw) qucz'yzm.stan,oyv'lh znacznie mniejsza grupe z uwagi
razem 3133) na to, ze najczesciej byli oni nieobecni w domu z powo-

Zrédio: oprac. wlasne

du pracy wykonywanej poza miejscem zamieszkania.
Ponadto badania prowadzono w okresie péZnego lata,
kiedy to mieszkancy wsi uprawiaja pola pod zasiewy.

2 Badacze przeprowadzili Iacznie 117 wywiadéw w powiecie lidzbarskim. Jednak ze wzgledu na jako$¢ niektérych z nich i nieznaczny wkiad w stan wiedzy o nie-
materialnym dziedzictwie kulturowym Warmii, nie zostaly one wiaczone do ogélnej analizy zbiorczej.
3 Wiek rozméweéw we wszystkich przyktadach jest podawany dla 2016 r.
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Intensywnos¢ prac uniemozliwiala czgsto przeprowadzenie rozméw z osobami trudniagcymi si¢ rolnictwem. Dlatego
najwicksza grupe stanowili mezezyzni w wieku 60-69 lat (10 os6b), a najmniejsza w wieku 30-39, 40-49 i 80-89 lat
(po 2 osoby w kazdej z grup). W przedziale wiekowym 50-59 lat znalazty si¢ tylko 3 osoby. Najstarszy mezczyzna miat
91 lat i mieszka w Bazynach/gm. Orneta, pochodzi z Wilefiszczyzny, a najmlodszy miat 36 lat i pochodzi z Lidzbarka
Warmiriskiego. Sze$ciu m¢zczyzn nie podalo swojego wieku.

Rozméwey to gléwnie osoby reprezentujace pierwsze pokolenie oséb przesiedlonych na Warmi¢ po 1945 r. Wsréd
nich mozna wskaza¢ osoby z centralnej i potudniowo-wschodniej Polski (w tym z Kujaw, Mazowsza, Podlasia, Kurpi,
Lubelszczyzny, Kielecczyzny, Rzeszowskiego) oraz z Kreséw Wschodnich (w tym z Wileriszczyzny — najwigcej z Gro-
dzienszczyzny, Wolynia). Sg to réwniez rozméwcey nalezacy do mniejszosci ukrainskiej, ktérzy zostali przesiedleni
z Podkarpacia. Wsréd badanych znalazlo si¢ tylko pie¢ oséb, ktére okreslily si¢ mianem rodzimych Warmiakéw, auto-
chtonéw. To dwie osoby urodzone w latach 30. XX w. (z Laniewa/gm. Lidzbark Warmiriski i Lidzbarka Warmiriskie-
go) oraz trzy urodzone juz po Il wojnie §wiatowej (z Lubomina, Kiwit i Lidzbarka Warmiriskiego). Jedna rozméwcezyni
byta powojenng reemigrantka z Francji.

Duza mobilnos§¢ spoleczna i migracje za praca spowodowaly, ze trudno bylo prowadzi¢ wywiady tylko wéréd oséb
mieszkajacych w powiecie lidzbarskim od urodzenia. Dlatego wéréd badanych znalezli si¢ réwniez ludzie naplywowi
z sgsiednich gmin, powiatéw czy regionéw, ktérzy w ostatnich dekadach osiedlili si¢ w powiecie lidzbarskim i dzialaja
w strukturach instytucji kultury, majacych wplyw na sposéb organizowania oraz zarzadzania kultura regionalng.

Nalezy podkresli¢, ze wyniki badan przeprowadzonych w powiecie lidzbarskim pokazuja wspdlczesne niematerialne
dziedzictwo kulturowe Warmii jako konglomerat wielu kultur: zaréwno tej rodzimej — warminskiej, jak i wprowa-
dzonej przez powojennych osadnikéw z roznych regionéw Polski oraz Kreséw Wschodnich i Potudniowych. Tradycje
izwyczaje opisane w niniejszym tekscie sa czgsto efektem wymieszania tradycji réznych grup regionalnych i etnicznych.
Dlatego wyniki badan nalezy odczytywac poprzez pryzmat wielokulturowosci oraz zmian w obrebie wskazanych kultur
iich przenikania sig.
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/wvyczaje 1 obrzedy doroczne

ok obrzedowy obejmuje zwyczaje i obrzedy, ktére sa zwigzane ze §wictami religijnymi i $wieckimi.
Obchodzone s3 one w rocznym cyklu w §cisle okreslonych i powtarzajacych si¢ dniach. Na cykl roczny
§wiat rzutuje nie tylko ogdlnie przyjety kalendarz, ale takze wplywy kulturowe, normy oraz wartosci
wielu grup etnicznych, narodowych czy wreszcie wyznaniowych. Rok obrzedowy Iaczy si¢ réwniez z rytmem
czterech pér roku (w porzadku: zima, wiosna, lato i jesient), z ktérymi z kolei sg zwigzane rodzaje wykonywanych

prac na wsi — w polu i gospodarstwie.

ierwszym $wigtem, o ktérym wspominali rozméwey byly andrzejki obchodzone w wigilie §w. Andrzeja z 29 na

30 listopada. Podkreslali oni, ze dawniej to §wicto bylo obchodzone czgsciej. Z andrzejkami wiaze si¢ zwyczaj
wrézenia. Najpopularniejsza wrézbg do dzis jest lanie wosku na wode przez dziurke od klucza i rzucanie cienia odlanej
formy na §ciang: ,I tam ksztalt byl interpretowany, jak si¢ komu bedzie wiodlo” (Kiwity/IM/63)*.

Wspominano réwniez o kladzeniu pod poduszke karteczki z imieniem ukochanej osoby lub karteczek z imionami me¢z-
czyzn badz kobiet — karteczka z imieniem wyciaggnieta rano po przebudzeniu miala przesadzi¢ o imieniu wybranka lub
wybranki; ustawiano tez buty jeden za drugim w taki sposéb, ze wiasciciel tego, ktéry pierwszy przekroczy prég, bedzie
mial szczg$cie w milosci; przekluwano szpilka papierowe serca z imionami me¢zczyzn lub kobiet. Starsi rozméwey
wspominali réwniez inne wrézby: ,Rzucano ziarno dla koguta i potem trzeba bylo go zlapa¢. Ktéra panna pierwsza
zlapata koguta, ta pierwsza wyszla za maz” (Stoczek Klasztorny/gm. Kiwity/K/66). Obecnie andrzejki obchodzone sg
w szkolach wéréd dzieci oraz mlodziezy i polegaja na wrézeniu sobie. Natomiast dorosli spedzaja ten dzien na zaba-
wach wiejskich w $wietlicach lub prywatnie, np. §wictujac imieniny oséb o imieniu Andrzej.

dwent rozpoczynal okres oczekiwania na Swigta Bozego Narodzenia. Wiele os6b w tym czasie posci w piatki,

zadaje sobie pokute i chodzi z lampionami do kosciola na roraty. Wazna jest obecnos¢ na mszy w kosciele przez
cztery niedziele adwentowe. Cz¢$¢ rozméweéw wykonuje w tym czasie wienice adwentowe ze specjalnie wyszywanymi
wstazkami i §wiecami, ktére zawiesza si¢ na drzwiach lub stawia w domu. Rozmdéwey podali, ze od kilkunastu lat
w lidzbarskich kos$ciotach panuje tradycja przygotowywania wiericow na ten czas i w kazda niedziel¢ adwentu zapala
si¢ kolejng $wiece.

Tradycje adwentowe sg szczegdlnie wazne dla mniejszosci niemieckiej: ,Niemcy przygotowywali si¢ bardzo dlugo do
$wiat, czyli ten adwent byl przez nich bardzo celebrowany. Oni robili wtedy ozdoby” (Lidzbark Warminski/K/bd).
Wielu czlonkéw Stowarzyszenia Mniejszosci Niemieckiej ,Warmia” przygotowuje wierice adwentowe poniewaz — jak
podkreslajg — jest to symbol ich kultury. Jedna z czlonkin powiedziala: ,Ja wieniec adwentowy zacze¢lam robi¢ od

4 Zapis dotyczacy wypowiedzi rozméwedw jest sporzadzany w kolejnosci: miejscowos¢/gmina/ple¢/wiek rozméwey w 2016 r. Jesli wywiad zostal przeprowa-
dzony w miejscowosci gminnej, to zapis nie posiada nazwy gminy.
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kiedy jestem w stowarzyszeniu, bo to bylo wybitnie niemieckie. Powiem tak: nie méwiono, ze jest to warminskie tylko
mdéwiono, ze to jest niemieckie” (Lidzbark Warmiriski/K/59).

Na uwage zastuguje tez Wieczér Adwentowy ,Betlejem Narodéw” organizowany od lat przez mniejszos¢ niemiecka
w Lidzbarku Warminskim. Odbywaja si¢ wtedy warsztaty adwentowe dla mlodziezy polegajace na wykonywaniu
0zdéb swigtecznych. Organizuje si¢ tez koncert polskich, niemieckich i ukrainskich koled. ,Jest przedstawienie, czyli
jasetka tak zwane (...). Jest oczywiscie choinka, jest Mikotaj, sa wspdlne koledy. Spiewamy koledy po polsku, po nie-
miecku, po ukrairisku, (...), wigc to si¢ nazywa Betlejem Narodéw i jest picknym takim $wigtem, ktére obrazuje to, co
tutaj si¢ udalo w Lidzbarku wytworzy¢, taka atmosfere wspolnoty” (Lidzbark Warminski/K/59). Jedna z rozméwezy1i
wskazala, ze w niektérych kosciolach przygotowywalo si¢ schodki lub drabing z liczbg stopni lub szczebelkéw odpo-

wiadajacych liczbie dni adwentu. Po nich schodzito do kotyski dziecigtko Jezus (Bazyny/gm. Orneta/K/66).

W czasie adwentu obchodzi si¢ réwniez 6 grudnia dzieri $w. Mikolaja — mikolajki. Najstarsi mieszkancy powiatu
wspominali, ze dawniej nie bylo tego $wigta i stalo si¢ ono powszechne dopiero kilka dekad temu: , Praktykuje sig, ale
moje dzieci dla swoich dzieci, ja tego z domu nie wyniostem” (Kiwity/M/63). Obecnie w noc poprzedzajacg ten dziert
wklada si¢ do wyczyszczonych butéw dzieci i innych domownikéw drobne prezenty.

dniu Wigilii, lub na kilka dni przed, ubiera si¢ choinke. Robig to najczgsciej najmiodsi czlonkowie rodziny

z dziadkami albo rodzicami. Jak podkreslaja mieszkancy, to choinka ,koniecznie zywa, bo musi by¢ zapach”
(Bartniki/gm. Kwity/K/56), cho¢ coraz wigcej os6b méwi, ze posiadanie sztucznej choinki jest bardziej praktyczne.
Dawniej zakladano na nig papierowe ozdoby, np. tadcuchy czy koszyczki, a takze orzechy, jabtka i $wieczki (Kier-
snowo/gm. Kiwity/K/bd). ,Robilo si¢ faricuchy, rézne inne zabawki, cukierki wieszalo si¢, pierniki, jabtka (...). Cho-
inka musiata by¢ z gwiazda, a swieczki prawdziwe. (...) Jeszcze tutaj w Lidzbarku mielismy te lichtarzyki i swieczki
takie si¢ w lichtarzyk przypinalo (...). Wate si¢ ktadlo, bo to jak $nieg” (Lidzbark Warmiriski/K/76). Dzi§ ozdobami
sa najczesciej bombki, kolorowe faficuchy i §wiatetka. Choinka ,do Trzech Kréli co najmniej jest trzymana, a jak si¢
chce, to dluzej...” (Kiwity/K/54). Inni podaja, ze do koledy, z ktéra przychodzi do domu ksiadz, a najczesciej choinke
trzyma si¢ w domu do 2 lutego (§wicto Matki Boskiej Gromnicznej).

Do wieczerzy wigilijnej zasiada si¢ wraz z pierwsza gwiazdka. Rozpoczyna ja wspdélna modlitwa, a nastepnie zwykle
gospodarz domu jako pierwszy przystepuje do dzielenia si¢ oplatkiem i sktadania zyczen pozostalym domownikom.
Niektérzy wspominajg wéwcezas swoich zmartych (Lubomino/K/66). Z kolei w rodzinach ukrainskich dzieli si¢ pros-
fore: ,Skladano sobie zyczenia, poniewaz przed §wigtem tym, poswiecano taki chlebek w ogéle, buleczke — prosfore
(...). Dzielono ja na czastkii (...) spozywano” (Lidzbark Warminski/M/77).

Powojenni osadnicy z Kreséw Wschodnich dostrzegali pewne réznice w tradycjach dzielenia si¢ oplatkiem: ,bylo
réznie, bo na przyktad tam z Kurpi przynioslo si¢, ze dzielilismy si¢ oplatkiem i Zyczenia skiadalismy, a tutaj z Wilna
to bylo tak, ze dziadek byl najstarszy (...), to on, jak zaczynalismy Wigili¢, wyjmowal ten oplatek i do kazdej potrawy
dawal po kawaleczku oplatka. Chodzit tez do obory i tam do siana wrzucal optatek” (Orneta/M/63).
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Wiele oséb wspominalo, ze dawniej dzielono si¢ oplatkiem réwniez ze zwierzetami, cho¢ wedlug rozméweéw jest to
tradycja przywieziona na te tereny przez powojennych osadnikéw: ,Ojciec przywidzl juz te tradycje z Wileniszczyzny.
My to juz mieli ten oplatek, a tak to tu nie bylo tego zwyczaju. Tak to wszyscy si¢ dziwili” (Kiwity/K/67). Optatek
dawany zwierzetom byl koloru zielonego, niebieskiego lub ré6zowego (Lubomino/K/66). Niektérzy podkreslali, ze
oplatek dawano tylko bydtu lub koniom (Bartniki/gm. Kiwity/K/56), bo jesli si¢ nie da, to mozna umrzeé¢ (Wolnica/
gm. Lubomino/K/62), a dzielenie si¢ ze zwierz¢tami przynosi szczescie (Workiejmy/gm. Lidzbark Warminski/K/54).

Obecnie niewiele oséb kontynuuje ten zwyczaj. Niektérzy wspominali, ze dzielg si¢ teraz oplatkiem ze zwierzetami
domowymi, np. psami (Wolnica/gm. Lubomino/K/88), cho¢ inni to krytykuja: ,Dzielenie si¢ oplatkiem jest, ale nie
ma dzielenia si¢ ze zwierzg¢tami, moze z tego wzgledu, ze dzisiaj jest mniej rolnikéw. Nie hoduje si¢ duzo zwierzat,

az psem i kotem nie be¢dg si¢ ludzie dzieli¢” (Rogiedle/gm. Lubomino/K/32).

Prezenty przynosi §w. Mikolaj, za ktérego przebiera si¢ kto§ z rodziny lub znajomych: , Byt Mikotaj, jak dzieci byly
mlodsze. Ktos tam si¢ zawsze przebieral albo wynajmowalismy kogos. Tu w Lidzbarku mamy takiego pana, ktéry
robi, mozna powiedzie¢ etatowo za Mikolaja, i czasami go wlasnie wynajmowalo si¢. Przychodzil, a dzieci byly
zadowolone” (Lidzbark Warminski/M/bd). Mieszkaricy Warmii, nalezacy do mniejszosci niemieckiej, wspominali
natomiast, ze w rodzinach ewangelickich prezenty dostawalo si¢ dopiero 25 grudnia — w pierwszy dzieri Bozego Naro-

dzenia (Lidzbark Warminski/K/59).

W dziern Wigilii wigkszos¢ mieszkancéw Warmii posci, ale coraz wiecej rodzin spozywa podczas wieczerzy takze
potrawy miesne, np. bigos. Istnieje przekonanie, ze na stole wigilijnym powinno by¢ 12 potraw. Wsréd nich mozna
wskazaé wiele dani charakterystycznych dla miejsc, z ktérych przybyli powojenni osadnicy. ,Na przyklad na Wigilie
byty takie kluski z makiem i mama te kluski sama robila, takze to bylo na pewno z Bialorusi przywiezione” (Lubo-

mino/K/66).

Daniami wigilijnymi, charakterystycznymi dla rodzin pochodzacych ze wschodu, byly np. kisiel i kutia (Mingajny/
gm. Orneta/K/76, Orneta/M/88). ,Kuti¢ robilo si¢ z pszenicy obluskanej z tej wierzchniej tuski. Ja si¢ robito z mio-
dem i z makiem, na stodko. Mysmy rozpoczynali Wigilie wlasnie od tej kutii. Inni kutie spozywali na koncu. Byt tez
taki zwyczaj, ze rzucano lyzke takiej kutii o sufit i wtedy liczono, ile to kopek pszenicy bedzie na nowy rok. A jezeli
byt mak, to tez liczono, ile wigzanek maku bedzie, no tak si¢ zabawiano” (Lidzbark Warminski/M/77). Do dzi$ przy-
gotowuje si¢ pierogi z makiem i kluski z makiem (Wolnica/gm. Lubomino/K/62), makowce i deser makowy z baka-
liami — tzw. makietki: ,gotuje si¢ mleko, wklada si¢ ten mak, (...) dostadza, wrzuca si¢ rézne bakalie dodatkowo, np.
rodzynki, figi i robi si¢ takg jakby zupe. Kiedys si¢ pieklo z tym ciasto, to ciasto si¢ tak watkowalo wczesniej. My to
nazywaliémy makietkami. I np. do tego, jako deser, np. do szklanej miseczki wktadalo si¢ te makielki, wlewalo si¢ to

wszystko, taka chochelky” (Lidzbark Warminski/K/76).

Niektérzy wspominali, ze przygotowuje si¢: ,(...) placuszki, racuszki z makiem, kluseczki, takie kopytka pieczone,
albo obwarzanki z makiem byly zalane, stodkim makiem. Wszystko bylto na stodko z makiem” (Bazyny/gm. Orne-
ta/K/82). Ponadto na Wigilie piecze si¢ najezesciej pierniki, nieraz juz na 2-3 tygodnie przed Swietami oraz sernik.
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Wiele oséb spozywa podczas Wigilii dania z kapusta, np. ,jest kapusta z grochem i kapusta z grzybami” (Wolnica/
gm. Lubomino/K/62). Inni przygotowuja pierogi z kapustg i z grzybami, zupe grzybowa lub barszcz czerwony z usz-
kami z nadzieniem grzybowym: ,Barszcze uszka, kapusta z grochem i fasola, zasmazane” (Kiwity/K/56). Wigkszos¢
rozméwcéw méwila, ze przygotowuje si¢ duzo potraw rybnych, np. z karpia, sandacza czy $ledzia. Autochtoni spo-
zywali réwniez zimng zupe rybng z ziemniakami: ,zimna zupa to si¢ nazywalo, bo na $ledziu si¢ ja gotowalo. Grzyby
suszone i ziemniaczki si¢ dodawalo. Ten §ledz musial by¢ z glows, stony i z odrobing oleju. Pézniej jedlismy ziemniaki
ze $ledziem, a pézniej to ryby i cata reszta” (Kiwity/K/67). Kiedys podawano do picia podpiwek, a obecnie kompot
z suszonych owocéw (suszu) (Lidzbark Warminiski/K/60 i K/57; Stoczek Klasztorny/gm. Kiwity/K/bd).

W rodzinach greckokatolickich spozywa si¢ golagbki z nadzieniem z tartych ziemniakéw i kaszy gryczanej lub jecz-
miennej (Mitogérze/gm. Lidzbark Warminski/K/68). Z kolei w rodzinach ewangelickich podczas Wigilii spozywano
pieczong ge$ (Lidzbark Warminski/K/59), a dla dzieci przygotowywano talerzyki ze stodkosciami tzw. Bunter Teller
(Lidzbark Warminski/M/65). Po wieczerzy wigilijnej mieszkaricy Warmii najczgsciej idg na pasterke, zwykle o pét-
nocy.

Z Wigilig wiaza si¢ takze liczne zwyczaje, wierzenia i przesady, o ktérych wspominali mieszkaricy powiatu lidzbar-
skiego. Do dzis$ funkcjonuje przesad, ze jesli jako pierwszy do domu w dziert Wigilii przyjdzie mezczyzna, to przynie-
sie szczedcie, a jak pierwsza przyjdzie kobieta to wrézy nieszczescie (Lidzbark Warminski/K/59, Lubomino/K/50):
»to jest znak czy bedzie si¢ dobrze krowa cieli¢, czy bedg sie plony dobrze rodzity, zazwyczaj chodzi o to” (Bartniki/
gm. Kiwity/K/56).

Wsréd innych zwyczajéw mozna wskazaé kiadzenie sianka pod obrus. Niektérzy wkiadali w nie dodatkowo pieniadze
na szczescie: ,Bo to bedzie bogaty caly rok i te pienigzki musiaty by¢ drobne i tak rozsypane (Orneta/K/60). Miesz-
kanka Kiwit przybyla z Bieszczad w 1947 r. wspominala, ze: ,Siana bylo tyle w domu, Ze my jako dzieci si¢ przewra-
calismy. Wiadomo, kiedys si¢ krowy pasto i to tata kazal nam zebra¢ po wieczerzy wszystkie widelce, i Iyzki, i zwigza¢

tym sianem, co na podlodze bylo, zeby nam si¢ krowy nie porozbiegaly, jak si¢ pasty” (Kiwity/K/73).

Wierzy sie, ze zwierzeta méwig o pétnocny ludzkim glosem (Laniewo/gm. Lidzbark Warminski/M/74): ,O zwierze-
tach to méwia, tylko nikt tego nie styszal. O dwunastej w Wigilig, jak si¢ nioslo oplatek na sianie, to bylo, ze zwierzeta
tam moéwily, ale kto to slyszal?” (Lubomino/K/72). Jak zauwazy! jednak mezczyzna z Eldyt Wielkich: ,Jednak przy
mnie zwierzeta nie cheg na mnie gadaé, moze si¢ boja, Ze nastepnego dnia by w garnku wyladowaly” (Eldyty Wielkie/
gm. Lubomino/M/71). Resztki niektérych potraw zanoszono takze kurom, by si¢ dobrze niosty.

Osoby pochodzace z potudniowo-wschodniej Polski méwily o tym, ze wybiegano z domu i obejmowano ramionami
drzewa lub drewniane Zerdzie plotu. Jak wspomina rozméwezyni z Ornety: ,Na bosaka po $niegu pobiega¢, potem
obejmowalismy taki plot. Kto ile obejmie, to tyle lat bedzie zyt albo za tyle lat wyjdzie za maz (Orneta/K/77).

W wieczér wigilijny mlode panny zaczynaly zamiata¢ w domu, by nastepnie wybiec z niego i wyrzuci¢ $mieci na
zewngatrz oraz nasluchiwaé, z ktérej strony zaszczeka pies. Wierzono, ze z tej strony nadejdzie przyszly maz (Stoczek
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Klasztorny/gm. Kiwity/K/66). Dawniej dopiero nast¢pnego dnia rano sprzgtano ze stolu wigilijnego, bo wierzono, ze

w nocy dusze zmartych przyjda spozywal potrawy (Bazyny/gm. Orneta/K/66).

Niewiele oséb wspomnialo o wkladaniu tuski karpia do portfela: ,luske karpia teSciowa wkiada nam do portfeli. Bo
moéwi, ze wtedy bedziemy mieli pieniagdze” (Opin/gm. Orneta/K/44). Do dzi$ obserwuje si¢ pogode od Wigilii do
Trzech Kréli. Istnieje przekonanie, ze kazdy z dni wrézy jaka bedzie pogoda w kolejnych miesigcach, w nadchodza-
cym roku.

Pierwszy i drugi dzien Bozego Narodzenia rozméwcey najczesciej spedzaja w gronie rodzinnym. W tym czasie
odwiedza si¢ najblizsza rodzing. Spozywa si¢ juz potrawy migsne, np. bigos, golabki, wedliny. W drugi dzieri
$wiat — na $w. Szczepana dawniej rzucano w kosciotach z chéru grochem lub owsem: , A bili si¢ tym owsem. Nieraz
caly kosciol zasypali i kolo kosciola (...). Kiedys to tak od dawien dawna bylo i to cos tam wrézylo, ale nie teraz” (Min-
gajny/gm. Orneta/K/76). Dzi$ ten zwyczaj juz zanika (Wilczkowo/gm. Lubomino/K/61).

W czasie §wiat rozpoczynano koledowanie. Niektérzy mieszkancy powiatu wspominali, ze kolgdnicy chodzili 25 i 26
grudnia oraz 6 stycznia. Byla to zwykle przebrana grupa dzieci i mlodziezy grajaca na réznych instrumentach np. na
skrzypcach (Kiwity/K/58) lub akordeonie (Lubomino/K/83). Dzieci same szyly woreczki, do ktérych zbieraly dary
od gospodarzy (Kiwity/K/91).

W skiad grupy koledniczej wchodzi najczesciej turon z gwiazda, diabet, $mieré, Herod i Matka Boska (Stoczek Klasz-
torny/gm. Kiwity/K/bd). ,Po wiosce chodzili kolednicy. Zazwyczaj starsi, jak chcieli sobie zebraé troche pieniazkéw,
albo wédeczki. Przebierali si¢ za tura, za aniota, za Zyda. Po wiosce jeszcze czasem chodzg dzieci. Takie 10-12 lat.
Sami s3 tam i ksiagdz tez troszeczke ich mobilizuje” (Bartniki/gm. Kiwity/K/57). Kolednicy najczgsciej przygotowy-
wali stroje samodzielnie, dodatkowo malowali sobie twarze: ,Sami se tam robili$my, z r6znych przescieradel, réznych
okry¢. Byla $mier¢, jakis koziol, jaka$ krowa, diabel” (Pilnik/gm. Lidzbark Warminiski/M/54). Za $piewanie koled
dostawalo si¢ owoce, stodycze i drobne pieniadze. ,Chodzili, przyszli, pod okno i pochwalony, witamy gospodarza,
gospodyni¢. Czy mozna ten dom rozweseli¢? I $piewali koledy i zyczenia dla gospodyni, dla dziewczat, dla chlopakéw

— tak dla wszystkich po kolei” (Bazyny/gm. Orneta/K/82).

Jeden z autochtonéw wspominal, ze przed wojng kolednicy nosili ze sobg wlasnor¢cznie wykonana szopke (Laniewo/
gm. Lidzbark Warmiriski/82). Jednak wigkszo$¢ rozméwceéw z powiatu zauwazylo, ze jest to zwyczaj, ktéry juz
zanika, poniewaz mlodzi ludzie powyjezdzali, a dzieci nie chcg si¢ angazowaé w koledowanie.

Jak zauwaza mieszkanka Ornety: ,W tym roku tez nie bylo, ale chodza dzieciaczki poprzebierane za Trzech Krdli,
diabla, aniola, wymazane, wymalowane. To pospiewaja par¢ koled, ale to juz nie to, co kiedys. Mysmy kiedy$ to
chodzili. A jakie pienigdze ze$smy zbierali! (...) Ale my$my $piewali, tadnie, poprzebierane w stroje (...). Na wioskach
to kiedys$ bylo inaczej. Chodzilismy po par¢ kilometréw i §piewalismy, i si¢ chcialo. Po $niegu, po zaspach, nic nie

przeszkadzalo” (Orneta/K/bd).
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olejnym waznym wydarzeniem w okresie zimowym jest Sylwester i Nowy Rok. Ostatniego dnia roku mieszkancy
Warmii spotykaja si¢ najczesciej w gronie rodzinnym lub wéréd znajomych na zabawach sylwestrowych w domach
albo salach. Ukraincy, ale réwniez pozostali mieszkancy powiatu, chetnie uczestnicza w ukrairiskich zabawach sylwe-
strowych — tzw. malankach. ,Malanka to jest taka ukrainiska impreza noworoczna. To tez jest troszeczke pdzniej niz
nasz nowy rok i to jest $wietna impreza. Mi nie przeszkadza, ze to tak jest wymieszane w tej chwili i naprawde tam

jest tez mnéstwo Polakéw” (Lidzbark Warminski/K/bd).

Wiele oséb wspominalo, ze dawniej popularne byly psoty sylwestrowe, ktére polegaly np. na wymontowaniu sgsia-
dowi bramy i schowaniu jej w trudno dostgpnym miejscu, zabieraniu réznych przedmiotéw i wrzucaniu ich do komina
(Kiwity/K/bd); wyprowadzaniu i rozkrecaniu wozéw czy malowaniu okien na bialo: ,Mlodzi kawalerzy malowali
pannom okna, a pézniej one psocily. Malowali farbg” (Bazyny/gm. Orneta/K/54); zakrywaniu kominéw: ,Raz zalo-
zylismy szybe na komin domu, Zeby nie szedt dym” (Pilnik/gm. Lidzbark Warminski/M/54). Inni méwili: , Mysmy
robili takie psikusy, ze wyciagali gdzie§ tam wozy na dachy, bo to strzecha byla zawsze. Na strzeche to fatwo woz
wyciaggnaé. W kazdym razie sposoby mielismy takie. Nikt si¢ nie obrazal. Nie bylo tego az tak wiele — jeden wéz na
wioske wystarczal...” (Lidzbark Warminski/IM/77). Obecnie psoty sylwestrowe wystepuja bardzo sporadycznie.

Trzech Kréli, 6 stycznia, chodzi si¢ na msze¢ do kosciota. Tego dnia $wigci sie kredg, ktdra pézniej wypisuje sie

na drzwiach inicjaly imion: Kacper, Melchior, Baltazar oraz aktualny rok (Lubomino/K/80, K/83, Bazyny/gm.
Orneta/K/82). \W Trzech Kréli obowigzkowo $wiecenie: $wigcong kredg do domu przyniesé i poswigcona wode, zeby
byla na koled¢” (Lidzbark Warmiriski/K/76). Tego dnia réwniez si¢ koleduje, a grekokatolicy i prawoslawni obchodza
Wigilie.

Wielu rozméweéw wspominalo, ze waznym dniem jest 2 lutego, swigto Matki Boskiej Gromnicznej. Wéwczas
uczestniczy si¢ we mszy $§wietej i bierze si¢ ze sobg do kosciola §wiecg — gromnice — zeby ja poswieci¢. Wedlug
mieszkaricéw powiatu do dzi$§ gromnica jest zapalana w czasie burzy: ,Jak jest burza czy deszcz, to stawia si¢ ja na oknie,
obok krzyz i modlimy si¢” (Bazyny/gm. Orneta/K/82). Gromnica dawniej miata duze znaczenie w tradycji koscielnej
i ludowej. Miata chroni¢ dom i zagrod¢ przed zywiolami i nieszczesciem: ,Jak bylo Matki Boskiej Gromnicznej,
przychodzilo si¢ z kosciola to temu, co nie byl w kosciele, przypalalo si¢ wlosy. O tak po troszeczke, zeby nie bal si¢
burzy, piorunéw. I na cztery rogi domu krzyzyk sie robilo, i szlo si¢ do obory, i na drzwiach do obory” (Bazyny/gm.
Orneta/K/66). Gromnicg daje si¢ réowniez do reki umierajgcemu: ,Czy jak kto§ umiera, to ostatnie, co daje mu si¢ do
reki, to poswigcong gromnice. Od zawsze tak bylo i caly czas tak jest” (Wolnica/gm. Lubomino/K/62).

czasie karnawalu organizowane sg tzw. zabawy koszykowe w $wietlicach wiejskich lub na salach bankieto-

wych (Wolnica/gm. Lubomino/K/32). Rozméwey opowiadali najwiecej o ostatnim tygodniu karnawatu, kiedy
wypada tlusty czwartek i wypieka si¢ paczki: ,Na tlusty czwartek to robig paczki wypiekaja, sute kolacje gotuja, gosz-
czg si¢ i wodke stawiaja” (Bazyny/gm. Orneta/K/66).

Jeden z autochtonéw wspominal, ze ,Na poczatku gospodynie robily pierogi, a potem tez doszla tradycja robienia
paczkéw. Bardzo dobre byly te paczki robione w domu, teraz nikt nie chce robi¢, ludzie wolg kupowa¢” (Laniewo/
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gm. Lidzbark Warmiriski/M/82). Zas$ inny podkreslal, ze dawniej wkladano do paczkéw pieniadze: ,Mama dzieri
wezesniej przygotowywala ciasto na paczki. Pézniej byly takie zawody robione, ze do ciasta byly wkiadane pieniazki.
I potem dzieci szukaly pienigdzy w paczkach. W domu bylo wtedy takie wspélzawodnictwo wsréd dzieci” (Lidzbark
Warminiski/M/65). Pozostali opowiadali, ze w domach smazy si¢ chrusty/faworki, ,(...) ciastka wszelkiego rodzaju,
babki, wszystko, co jest stodkie” (Rogiedle/gm. Lubomino/ K/62) lub tzw. oponki — ciasto zagniatane z bialym serem
(Drweczno/gm. Orneta/K/56). Na ostatni dzien karnawatu méwi si¢ sledzik (Lidzbark Warminski/K/76), zapusty
(Kobiela/gm. Kiwity/K/83) lub najczesciej ostatki (Kiwity/K/67, Henrykowo/gm. Orneta/K/74). Zabawa zwigzana

z tym dniem odbywa si¢ przewaznie w weekend poprzedzajacy Srode Popielcows.

Srodq Popielcowg — rozpoczynajaca okres Wielkiego Postu — mieszkaricy powiatu przestrzegaja $cistego postu

i zazwyczaj ida do kosciota na msze, by posypaé glowy popiotem. Dlatego tez méwi si¢ na Srode Popielcowa
— Popielec (Wapnik/gm. Lubomino/K/77). Po wojnie osadnicy ze wschodu przywiezli ze soba nows tradycje, ktéra
polegata na posypaniu chleba popiolem z kosciota ,i trzeba bylo troche tego chleba zjes¢” (Kobiela/gm. Kiwity/K/83).
Jesli kto$ nie moze by¢ tego dnia na mszy, to czlonkowie rodziny przynosza dla niego popiél w ksiazeczce do nabo-
zenstw: ,My chodziliémy do kosciola, kto nie méglt — w ksigzeczke si¢ bralo popidl i si¢ posypywalo glowe popiotem”
(Bazyny/gm. Orneta/K/66).

Okres postu to czas zadumy i duchowych przygotowan do Wielkanocy. W tym czasie posci si¢ w kazdy piatek. Spo-
zywa si¢ wéwczas najczeséciej potrawy z ryb, nabialu i warzyw: , Jeszcze jak dzieci byli male, na $niadanie ziemniaczki
i bylo mleko, ale na pét z woda (...), albo kapusta kiszona. Na obiad zawsze jakas zupa byla. Byta zupa kartoflana
i byty kluski w zupie (...). Pézniej na kolacj¢ znowu nagotowane ziemniaki. Albo byla zupa, ziemniaki czy fasola, czy
kasza z kapusta, czy tam kapusniak. Rano ziemniaki, a na wieczér znowu ziemniaki” (Karbowo/gm. Orneta/K/78).
Niektérzy na okres postu, przyjmuja postanowienia, ktére polegaja najczesciej na niejedzeniu stodyczy lub stronieniu

od uzywek, np. alkoholu czy papieroséw (Wolnica/gm. Lubomino/K/62).

W czasie postu — 21 marca — wita si¢ wiosne. Zwyczaj ten nawiazuje do dawnych obrzedéw przywolywania wio-
sny, ktére polegaly na paleniu lub topieniu kobiecej kukly — Marzanny, ktéra byta wyobrazeniem zimy i tego, co zle.
Obecnie palenie Marzanny w powiecie lidzbarskim organizuje si¢ gléwnie w szkotach: ,My chodzilismy, pochéd byt,
oczywiscie, cala szkota. Teraz pala, ale bylo topienie Marzanny i wlasnie pézniej ognisko (...). To miata by¢ kukta,
miala mie¢ jakies fredzle na pewno, jakies stare tachy i to dowolnos¢ tu taka byta” (Lidzbark Warmiriski/K/bd). Prze-
obrazenie lub zanikanie tego zwyczaju jest poniekad spowodowane zakazem topienia Marzanny w rzekach i innych
zbiornikach wodnych: ,Pami¢tam, jak chodzitam do szkoly, to tam mielismy. W zeréwce, w pierwszej klasie, a tutaj

to nic takiego nie ma. Nauczycielka pomagata dzieciom zrobi¢ kukle i wrzucano ja pézniej do rzeki” (Workiejmy/gm.
Lidzbark Warminski/K/54).

Kolejnym waznym $§wigtem jest Niedziela Palmowa, na ktérg wiele oséb samodzielnie przygotowuje palmy wielka-
nocne. Najczesciej wykonuje sie je z galazek wierzbowych, brzozy i forsycji, ktére zrywa sie wezesniej i wstawia
do wazonu, by rozkwitly. Palme ozdabia si¢ tez bukszpanem, kolorowymi wstazkami i kwiatami (zywymi lub wyko-
nanymi z bibuly): ,Jak najprosciej: jalowiec, bukszpan czy mirt, czy tam co§ do ozdoby i wstazeczki, i oczywiscie musi
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by¢ ta wierzba, taka z baziami. (...) Czasem, jak ludzie wychodzili z kosciota, to uderzali t3 palma, bo za siedem dni juz
bedzie Wielkanoc” (Henrykowo/gm. Orneta/K/74). Potwierdza to rozméwezyni z Drweczna, ktérej matka przycho-
dzita do domu z poswigcong palmag i méwila: ,Bije palma, nie zabije, za sze$¢ noc Wielkanoc” (Drweczno/gm. Orne-
ta/K/56). W innych domach brzmialo to: ,Palma bije, nie zabije, wielki dzieri za tydzieri, chodzi palma od boku do
boku co roku” (Orneta/K/79) lub ,Nie ja bij¢, wierzba bije, za siedem dni, za siedem noc Wielkanoc” (Kiwity/K/77).

Po poswieceniu palme wstawia si¢ do wazonu lub zatyka za §wigty obraz. Nie mozna jej wyrzucié, a jedynie spali¢:
»Po $wieceniu (...) za obrazem wieszaty§my. A potem si¢ niesie do kosciola i na Popielec ksiadz palit i tym popiolem
sypie. Tak, to z tych palemek” (Orneta/K/79). Dawniej za pomoca $wigconej palmy wiosng wyganiano na taki krowy
z obory (Bazyny/gm. Orneta/K/82). Lykano tez kotki bazi na zdrowie, by nie chorowaé na gardlo (Rogiedle/gm.
Lubomino/K/bd; Orneta/K/70). Nieliczni praktykuja to do dzi§. W gminie Lidzbark Warmiriski organizuje si¢ réw-
niez konkurs na samodzielnie przygotowane palmy — ,Najtadniejsza Tradycyjna Palma Wielkanocna”. Organizatorem
jest Gminny Osrodek Kultury i Sportu w Pilniku.

ielkanoc poprzedza Wielki Tydzien. Duze znaczenie przywigzuje sic do Wielkiego Czwartku, Wielkiego

Piatku i Wielkiej Soboty, podczas ktérych odbywaja si¢ nabozenstwa i uroczystosci zwigzane z Triduum Pas-
chalnym. W tym czasie robiono takze gruntowne porzadki w domu i zagrodzie gospodarskiej. Jak podaja mieszkarncy
Warmii, s3 to dni kiedy nalezy si¢ wyciszy¢ i uczegszczaé na msze swicte. Wielki Czwartek ,to $wieto kaplanéw, wiec
sktadato si¢ zyczenia znajomym ksi¢zom” (Lidzbark Warmirski/K/bd).

W Wielki Pigtek obowigzuje wszystkich $cisty post: ,Postne si¢ rzeczy jadlo. Ziemniaki gotowane w mundurkach
i cebulka smazona na oleju” (Kiwity/K/67). Tego dnia odbywa si¢ uroczysta droga krzyzowa i adoracja grobu Pan-
skiego. W Lidzbarku Warminskim od kilku lat ,Jest droga krzyzowa po osiedlu, (...) ale to wyglada rzeczywiscie
pigknie. To jest wieczorem, z pochodniami” (Lidzbark Warmiriski/K/59). Jest réwniez tradycja pelnienia warty przy
Grobie Panskim przez strazakéw (Bartniki/gm. Kiwity/K/57, Pilnik/Lidzbark Warmiriski/M/54), rzadziej przez
harcerzy (Lubomino/K/80, K/83). ,W kosciele to byta adoracja calg noc i tez adorowali strazacy” (Lidzbark Warmiri-
ski/K/60). W niektérych miejscowosciach poszczegdlne rodziny pelnig straz: ,Jest gréb Pana Jezusa i mamy swoje
godziny i kazda rodzina trzyma straz przy grobie (...). Rodziny co godzing zmieniajg si¢ przy grobie” (Wapnik/gm.
Lubomino/K/77).

W Wielka Sobote $wieci si¢ pokarmy przyniesione w koszyczkach do kosciota lub pod kapliczke: ,Na te chwile to
ksiadz (...) przyjezdza wlasnie pod t¢ kapliczke. Ja przyjezdzam (...) i t¢ kapliczke przystrajam wielkanocnie (...). P6t
wsi przychodzi tu pod kapliczke z koszyczkami” (Drweczno/gm. Orneta/K/bd). Najczesciej koszyczek zanoszg dzieci
z rodzicami badz dziadkami. Muszg si¢ w nim znalez¢ jajka, wedlina, sél, pieprz czy kietbasa. Najstarsi rozméwey
wspominali, ze dawniej swiecilo si¢ wszystko, co bylo na stole, a obecnie wkiada si¢ juz tylko wybrane pokarmy
i w malych ilosciach (Kiersnowo/gm. Kiwity/K/bd). Koszyczek wyscieta si¢ bialg serwetka i ozdabia np. bukszpa-
nem: ,Ja to klade serwetke (...) i tam kladzie si¢ baranka z cukru albo czekolady, (...) makowiec do §wiecenia, jajka,
kielbaskg, boczek i s6l, pieprz. (...) Chrzanu nie dajg, kiedys si¢ kopalo, (...), swdj to tak, ale kupnego nie lubig. (...)

Bukszpanem na zewnatrz, w §rodku i nawet na serweteczce bukszpan albo asparagus” (Chwalecin/gm. Orneta/K/53).
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Wiele 0séb szczegétowo opisywalo sposéb, w jaki malujg jajka. Najbardziej popularne jest malowanie jaj w fupinach
cebuli, niektérzy wspominali réwniez o barwieniu jaj w mlodym zycie lub buraczkach ¢wiklowych: ,Mama zawsze
gotowala w lupinach z cebuli i ewentualnie w zycie. Taki zielonkawy kolor wychodzil. Popularna byta cebula. Im
dluzej si¢ gotowalo, tym bylo ciemniejsze. Krécej to bylo jasniejsze” (Orneta/K/80). W innych domach jajka ozda-
biano, uzywajac wosku, np. malowalo si¢ nim jajka, a potem wkladalo do barwnika, czasami wydrapywalo si¢ wzory
(Kiwity/K/58). ,A to taki rydel jest cieniutki i to jajko bierze si¢ gotuje, najpierw woskiem, taka trgbeczka i si¢ leje
woskiem. Potem lozylo si¢ do tej farby i to si¢ tak ten wosk... Juz jak po wosku ta skérka jest tlusta, to juz ona nie
przyjmuje tej farby i wtedy pickne jajka wychodza” (Orneta/K/79). Inni podkreslali, ze dzi§ wiele oséb dla wygody
kupuje barwniki do jaj lub naklejki na jajka w sklepach. Jak wspominali mieszkancy powiatu: ,Zawsze musialo by¢
chociaz jedno obrane jajko w §wieconce” (Lidzbark Warmiriski/K/bd). Ttumaczono to tym, ze przez skorupke jajko
nie moze zosta¢ prawdziwie poswigcone. Domownicy najczesciej dzielg si¢ tym jajkiem podczas $niadania wielkanoc-

nego (Lidzbark Warminski/K/bd).

Osoby wyznania greckokatolickiego méwily, ze na Wielkanoc $wigci si¢ pasche — ciasto drozdzowe (Kiwity/K/73).
Z kolei mieszkaricy wyznania rzymskokatolickiego podczas wieczornej mszy w Wielka Sobote przynosza do kosciola
gromnice. Tego dnia $§wieci si¢ wodg, a na zewnatrz kosciola palone jest zwykle ognisko. Spala si¢ wéwczas palmy
z zeszlego roku i przygotowuje si¢ z nich material do kadzidet (Wolnica/gm. Lubomino/K/62).

Wielkanoc idzie si¢ na rezurekcje — poranng uroczysta msze. Dawniej istnialo przekonanie, ze gospodarz,
ktéry najszybciej wréci po rezurekeji do domu, bedzie miat dobre plony tego roku (Lidzbark Warminski/K/
bd). , To nasze chlopy wiejskie, gospodarze, kto pierwszy do domu doleci. Nie czekali, nie rozmawiali, do domu lecieli.

Zeby pszenica si¢ udata. I to tak ludzie samochodami, piechota. Biegiem do domu” (Bazyny/gm. Orneta/K/66).

Po mszy domownicy dzielg si¢ $wigconym jajkiem i sktadaja sobie zyczenia (cho¢ nie we wszystkich domach), a nastep-
nie spozywaja $niadanie wielkanocne. Goscie, ktérzy przychodzili na $niadanie méwili zawsze: ,,Chrystus Pan zmar-
twychwstal” (Kiersnowo/gm. Kiwity/K/bd). Nieliczni rozméwcy wspominali, ze niektérzy osadnicy przybyli po
1945 r. z terenéw wschodniej Polski i Kreséw Wschodnich chodzili od domu do domu i $piewali piesni wielkanocne
oraz jalleluja”. Dostawali za to jajka (Wapnik/gm. Lubomino/78). ,A jeszcze jak chodzili te koledniki, to bylo na
Wielkanocy. To dawalo si¢ jajka czerwone. Z koszyczkiem chodzili i tych jaj nazbierali. (...) Oni $piewali, Zyczenia
sktadali. Taki wierszyk kiedy$ umialam: malutkie dziatki zrywali kwiatki, na drodze klgkali Pana Jezuska witali...”

(Bazyny/gm. Orneta/K/82).

Podczas $niadania wielkanocnego dzieli si¢ §wigconke migdzy wszystkich domownikéw i spozywa najezesciej zurek,
do ktérego dodaje si¢ ugotowane jajka oraz chrzan (Kiwity/K/91). Na ten dzieni pieczone s3 réznego rodzaju pasztety
i migsa. ,Zurek, biata kietbasa, jajka w majonezie, jajka cale, bo tez musza by¢, poza tym kurczaki jakie$ pieczone,
wedliny gotowane, przede wszystkim pieczone migsa” (Bartniki/gm. Kiwity/K/57). Inni spozywaja zamiast zurku
barszcz bialy (Rogiedle/gm. Lubomino/32). Na stolach jest salatka jarzynowa z majonezem oraz réznego rodzaju
szynki. Z ciast najczesciej piecze si¢ makowce, mazurki, keksy czy baby drozdzowe (Workiejmy/gm. Lubomino/K/54).
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Po $niadaniu wielkanocnym urzadza si¢ zabawy z jajkami. Jedna z nich polega na ttuczeniu (biciu) jajek — wygrywa
ten, ktérego skorupka jaja nie peknie. Niektérzy mieszkaricy wspominali zabawe polegajaca na staczaniu lub turlaniu
jajek: ,Oni puszczali te jajka i jedno stawalo naprzeciw drugiego i musial by¢ taki spad, na wzgérzu stawali i puszczali
te jajka, i czyje si¢ pobilo to znaczy, ze ten przegrywal” (Orneta/K/75). Tego dnia cz¢$¢ mieszkaricéw powiatu wrecza
sobie prezenty w ramach tzw. zajaczka (Mingajny/gm. Orneta/K/85).

Z Poniedziatkiem Wielkanocnym wigze si¢ popularny zwyczaj oblewania woda. Dlatego na ten dzieri mieszkaricy
Warmii méwig lany poniedziatek lub §migus-dyngus. Dawniej wodg oblewano szczegélnie mtode niezamezne kobiety,
mialo im to gwarantowaé powodzenie u plci przeciwnej i szybkie zamazpdéjscie. ,,To akurat tradycja, ktérg podtrzy-
mujemy. Lejemy sie bardzo intensywnie, jezeli tylko pogoda dopisuje i zaczynamy od rana, od 6zka, od podniesienia
koldry, i chlast! Kto pierwszy i kto sobie przypomni” (Lidzbark Warmiriski/bd). Dawniej oblewalo si¢ wodg z wiader,
dzi§ najczesciej polewa sie woda z butelek, plastikowych psikawek lub pistoletéw. Nawet straz pozarna polewala rano
wodg (Ignalin/gm. Lidzbark Warmiriski/K/bd). Do dzis ksi¢za oblewaja tez wiernych tego dnia w kosciele wodg lub
robig to symbolicznie kropidlem.

Wiele oséb podkreslalo, ze w ostatnich latach w §wieta bylo bardzo zimno i z tego powodu nie oblewa si¢ juz innych
wodg tak mocno (Drweczno/gm. Orneta/K/56). Kilku mieszkancéw powiedzialo, ze niektérzy wzywali nawet policje
by ukara¢ osoby, ktére zbyt obficie oblewaly woda. W paru miejscowos$ciach zamiast woda psikano delikatnie per-
fumami. Dawano za to drobne pieniadze (Kiwity/K/58, Laniewo/gm. Lidzbark Warmiriski/M/82). Nieliczni roz-
méwcey wspominali, Zze dawniej sporadycznie wystgpowal zwyczaj chodzenia przebierancéw w Poniedzialek Wielka-
nocny. Spiewali oni: ,Chodzimy po dyngusie, gospodarzu drzwi otwérzcie. Gospodarzu z siwg brédka, przynies nam
flaszeczke z wédka. Przebral si¢ chlop za babe i tak chodzili — tak dla jaj” (Kiwity/M/63).

tosunkowo duzo mieszkaricow Warmii nadal podtrzymuje tradycje majenia doméw na Zielone Swiatki, czyli dziert

.....

giem stawia si¢ brzézki. To jest po prostu dla religii. Po prostu czué, ze s3 $wigta” (Bartniki/gm. Kiwity/57).

Czasami wykladano tez na ziemi dodatkowo tatarak, co wspomina jeden z autochtonéw: ,Za moich rodzicéw to
zawsze wycinali§my brzézki. Stawiano je kolo domu, a przed nim ukladano dywanik z tataraku. Dzisiaj ja staram
si¢ jaka$ brzézke zawsze postawié, ale tak na wsi to nie ma (Eaniewo/gm. Lidzbark Warmiriski/M/74). Brzozy lub
galazki brzozy zatykano réwniez w domu za $wigte obrazy lub ozdabiano nimi wejscie do domu i obory. Dla rolnikéw
wazne bylo umajenie budynkéw gospodarskich. Niektérzy potem zatykali galazki brzozy w polu, Zeby zebra¢ z niego
dobry plon (Kobiela/gm. Kiwity/K/83). Nieliczni wspominali, ze strojono obejscia réwniez lipg, a drézki wysypywano
$wiezym piaskiem. Starsi mieszkaricy podkreslaja, ze do dzi$§ mai si¢ i stawia mlode brzézki przed domem (Mingajny/
gm. Orneta/K/85), cho¢ coraz mniej oséb kontynuuje te zwyczaje i czasami ogranicza si¢ jedynie do postawienia
w wazonie, na parapecie okna, galazki brzozy.

P l astepnym $wigtem w kalendarzu obrzedowym jest Boze Cialo. Dzieri wezesniej na trasie procesji przygotowuje
si¢ cztery oltarze, ktére ozdabia si¢ Scietymi miodymi drzewami, najczesciej brzozami lub ich galazkami oraz
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kwiatami. Przystrajaja je wyznaczone rodziny. Jesli kilka wsi przynalezy do jednej parafii, to za przystrojenie kazdego
z nich odpowiada dana wie$. Na trasie procesji ozdabia si¢ domy, np. wystawia si¢ w oknie §wiety obraz.

Podczas procesji dzieci sypia kwiaty: ,Jest procesja ze strojami ludowymi, dziewczynki s w ubraniach komunijnych,
chlopcy tez, sypia kwiaty. Kobiety starsze ubrane sa w takie stroje ludowe i niosg wieniec lub obraz. To s3 warmiriskie
stroje ludowe, czerwone kamizelki, biale bluzki, korale czerwone, koszulki z laméwkami. Bardzo tadnie to wyglada.
Sa choragwie, dziewczynki niosg wstazki. Na choragwiach jest zwykle Matka Boska” (Bartniki/gm. Kiwity/K/57).
Jedna z rozméwezyni wspomniala, ze dawniej starsze kobiety szly w procesji na boso i potem, przed kosciolem, zakla-

daty buty (Kiersnowo/gm. Kiwity/K/bd).

Po liturgii wiele os6b zrywa galazki z oltarzy i zabiera je ze sobg. Wedlug mieszkaricéw Warmii pali si¢ je potem pod-
czas burzy, zeby omingta domostwo (Kiwity/K/73). Inni zatykaja je za $wicty obraz, by przyniosty pomyslnos¢ (Pil-
nik/gm. Lidzbark Warminski/M/54). Méwi sie, ze gatazka ma chroni¢ dom od zlych mocy albo od robactwa na polu,
dlatego zatyka si¢ ja rowniez na rogach pdl (Orneta/K/74). ,Ludzie obrywaja, bo to szczgscie przynosi: w ogrédku,
w domu, wszystko. Ja sama zrywam i wsadzam w kwiaty czy w wazon, za obraz si¢ polozy, zeby uschlo. To wtedy
zabiore te liscie i po wszystkich pokojach przelecg, odymig to, tak musi by¢”(Lubomino/K/72).

Z kolei na oktawe Bozego Ciala kobiety przygotowuja bukieciki lub wianuszki z ziét i kwiatéw do poswigcenia, np.
z rumianku, chabréw, rozchodnika, koniczyny: ,wtenczas si¢ robi, to niby ma by¢ dwanascie takich wiankéw, (...).
Ile si¢ moze, tyle si¢ robi. Z bialej koniczyny, z czerwonej koniczyny, to z takich ziél, jak to kiedys taka macierzanka
rosta, taki rozchodnik. Z tego si¢ $wigci, jak jest zakonczenie” (Mingajny/gm. Orneta/K/85).

igilie $w. Jana obchodzi si¢ w noc z 23 na 24 czerwca. Rozméwcy méwig na to wydarzenie noc §wictojaniska
lub Noc Kupaly. ,Noc $wigtojariska to jest $wieto Jana, to dla niego sa puszczane te wianki. Kiedy$ puszczalo
si¢. To zalezy ktére dalej plynelo, ktéra swieczka predzej zgasta. Na wodzie stawialo si¢ wianek, robilo taki tréjkat
i stawialo $wieczke. Zazwyczaj taki niski znicz. Im dalej to poplynelo, (...) tym dalej wiodlo si¢ w zyciu” (Bartniki/

gm. Kiwity/K/57).

Po wojnie tylko nieliczne osoby na Warmii podejmowaly préby kontynuowania zwyczajéw zwigzanych z tym swigtem.
W wielu przypadkach zaprzestano ich z powodu braku dostepu do rzeki lub jeziora w danej miejscowosci. Jednak
w ostatnich latach powraca si¢ do tradycji nocy §wigtojaniskiej: ,Dopiero w tym roku zrobilismy obchody. Wezesniej
tego nie bylo. Bylo spotkanie, impreza, wspélne poszukiwanie kwiatu paproci” (Wolnica/gm. Lubomino/K/62). Od

kilku lat noc §wigtojaniska jest organizowana tez m.in. w Lidzbarku Warminskim czy w Ornecie.

Z dniem $w. Jana Iaczy si¢ tez kilka przesadéw. Dopiero po 24 czerwca mozna kgpac si¢ w jeziorach czy w rzekach,
bo wezesniej ,woda nie byta poswigcona” (Kobiela/gm. Kiwity/K/83) lub ,ochrzczona” (Kiwity/K/73, Lidzbark War-
mirniski/M/77), ,bo si¢ mozna utopi¢” (Lubomino/K/72). ,Pierwsze jabtko z ogrodu mozna bylo jes¢ na $w. Jana (...).
Sw. Jan — jagéd dzban — musielismy i$¢ do lasu, jagéd nazbiera¢” (Drweczno/gm. Orneta/K/56).
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Kolejnym waznym dla mieszkancéw Warmii $wietem jest 15 sierpnia — Matki Boskiej Zielnej. Na ten dzien
przygotowuje si¢ bukiety lub wianki z ziél, kwiatéw polnych oraz ogrodowych, a takze warzyw i zanosi si¢ je
do poswigcenia w kosciele. ,,Swiqcimy, kwiaty, zboza, warzywa i jabtko si¢ §wigcilo, i rumianek, migte, krwawnik,
nagietki. To sg ziola, ktére s naprawde przydatne (...) i pomocne czasem bywaja w zdrowiu. (...) Taki bukiet to si¢
pozniej suszy na oknie. (...) Ja to wszystko potem pokruszam i w stoiczek to chowam. (...) Potem pij¢ sobie herbatki

ziolowe” (Drweczno/gm. Orneta/K/bd).

Istnieje przekonanie, ze powinno si¢ poswigci¢ 12 wianuszkéw: ,(...) robilismy takie nieduze, malutkie. Dwanascie
sztuk musialo by¢, tych wianuszkéw. (...) Bylo dwanascie, kazala mama ijuz. (...) Zwigzywalo si¢ na sznureczek i si¢

szto. A z réznych kwiatéw, przydroznych takich byly” (Orneta/K/79).

Inni mieszkancy powiatu méwili, ze do wiankéw i bukietéw dodaja galazki lipy, koniczyng, rumianek, blawatek,
klosy réznych zbéz, buraczka ¢wiklowego, koper, marchewke. Jedna z rozméwezyn twierdzila, ze zjedzenie poswig-
conego jabtka pomaga na choroby gardta (Mingajny/gm. Orneta/K/76). Poswigcone wianki lub bukiety wykorzystuje
si¢ w czasie choroby lub gdy kto$ jest zauroczony. Wéwczas spala si¢ i okadza dymem chorg albo zauroczong osobg
(Rogiedle/gm. Lubmino/32). Ponadto wierzy sie, ze tego dnia mozna wymodli¢ dla siebie i bliskich szczegélne taski
u Matki Boskiej (Orneta/K/74).

N a Matki Boskiej Siewnej, 8 wrzesnia, idzie si¢ do kosciola $wigci¢ ziarna zb6z. Do dzi§ zwyczaj ten praktykuje
czgs$¢ gospodarzy mieszkajacych na Warmii. Zboze zanosi si¢ do §wiecenia w woreczku lub chusteczce i potem
najczesciej wsypuje si¢ je i miesza z ziarnami, ktére beda wysiewane na polach (Kobiela/gm. Kiwity/K/83). ,Jak si¢
sieje, to si¢ dodaje do zboza te ziarnka, zeby si¢ lepiej rodzito. Sypie si¢ po kilka ziarenek (...). Po to si¢ swigci” (Min-
gajny/gm. Orneta/K/76).

statnim $wigtem w cyklu dorocznym, o ktérym wspominali mieszkaricy Warmii jest 1 listopada Dzieri Wszyst-

kich Swietych. Na kilka dni wezesniej porzadkuje sie groby bliskich zmartych i przystraja chryzantemami oraz
wigzankami z kwiatéw i galazek swierkowych. Dawniej mieszkancy Warmii przygotowywali na ten czas kwiaty
z bibuly (Kiwity/K/84). 1 listopada odwiedza si¢ groby zmarlych i zapala na nich znicze. Wiele 0s6b uczestniczy
woéwczas w procesjach na cmentarzach. W Dzien Zaduszny groby takze s odwiedzane. Wsréd nielicznych oséb ist-
nieje przekonanie, ze w tych dniach przychodza dusze zmarlych: ,Wtedy te dusze tak, odwiedzaja. U nas w domu to
babcia nas tak wiasnie tymi historyjkami raczyla, ze pézniej kazdy si¢ bal reke wysunaé za drzwi. To wlagnie dusze
odwiedzaja. Tak méwili u nas, ze to jest ten dzien, kiedy one przychodza, patrza, Zaduszki” (Lidzbark Warminski/K/
bd). Z kolei grekokatolicy wspominaja swoich zmartych i odwiedzajg ich groby w dzien §w. Dymitra Me¢czennika (8
listopada) i w okresie Wielkanocy (Lidzbark Warminski/M/77).

Rozméwey zwrécili takze uwage na to, ze wsréd dzieci i mlodziezy na Warmii popularne stalo si¢ Halloween. Nie s
jednak temu zwyczajowi przychylni: ,Dla mnie to jest dziwne. Czasem robig z dyni te diabelstwa, §wieczki stawiaja’
(Bartniki/gm. Kiwity/K/57). Jednak mimo niecheci czesci mieszkancéw ludzie kupuja cukierki i rozdaja dzieciom,
gdy te w przebraniach odwiedzajg ich domy (Rogiedle/gm. Lubomino/32).
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/wvyczaje 1 obrzedy rodzinne

bok obrz¢dowosci dorocznej wyréznia sie obrzedowos¢ rodzinng i okolicznosciows, czyli zwyczaje zwia-
zane m.in. z okresem cigzy, narodzinami dziecka i jego chrztem, §lubem i weselem oraz pogrzebem.
Wiele z nich przetrwalo do dzis i obrazuja one sposéb, w jaki zmienia si¢ obyczajowos¢ rodzinna.

Mieszkaﬁcy Warmii wskazywali na nakazy i zakazy, ktére obowigzuja kobiete w czasie cigzy. Zeby urodzit si¢ chto-
piec winna wisie¢ nad 16zkiem siekiera (Wolnica/gm. Lubomino/K/88). Kobieta ci¢zarna nie powinna unosic rak
do géry, wieszaé firanek, przechodzi¢ pod drabinami, drutami czy linami, bo moglo to spowodowaé owinigcie dziecka
pepowing (Kiwity/K/73, Milogérze/gm. Lidzbark Warminski/K/68; Wolnica/gm. Lubomino/K/53). ,Przez okno nie
wolno bylto wejs¢, bo dziecko bedzie garbate”(Bazyny/gm. Orneta/K/66). Inni méwili, ze ,(...) nie wolno bylo wiesza¢
zaslon, ale to jest chyba raczej zwigzane z problemem, ze mozna poroni¢” (Lidzbark Warminski/K/bd). ,Przeskakiwacé
przez wodg nie wolno, bo si¢ dziecko zakreca, odwrotnie si¢ rodzi, z nogami do przodu” (Bogatynskie/gm. Orneta/K/79).

Kobieta ani w cigzy, ani po porodzie nie mogla pracowaé przy obrébce miesa. Nie mogta réwniez robi¢ zadnych prze-
tworéw owocowych czy warzywnych (Stoczek Klasztorny/gm. Kiwity/K/56). ,Nie wolno bylo patrze¢ na cos brzydkiego,
jakies kalectwo” (Kiwity/K/78). ,Nie chwytalo si¢ z przestraszenia za cialo, bo b¢dzie tam mialo narosla, brodawki czy
plamy. Staralo si¢ by¢ spokojnym, zeby dziecko nie bylo ztosliwe” (Kiwity/K/56). Cigzarna ,(...) mogla i$¢ za pogrzebem,
ale na nieboszczyka nie patrzeé. Jak otwarta trumna, to raczej nie” (Bazyny/gm. Orneta/K/66). ,Nie wolno patrzeé przez

dziurke od klucza, by dziecko zeza nie miato” (Runowo/gm. Lidzbark Warmiriski/K/59). Nie mozna odméwi¢ kobiecie

w ciazy, bo odmawiajacemu myszy zalegna si¢ w domu (Lidzbark Warmiriski/K/bd). Ci¢zarna nie mogla réwniez poda-
wa¢ dzieci do chrztu.

Dawniej kobieta po porodzie, do momentu wywodu w kosciele, nie mogta wychodzi¢ z domu. Wierzono, ze do tego
czasu jest skalana i nieczysta. Wspominaja ten zwyczaj jeszcze niektére mieszkanki powiatu: ,Ja jak urodzitam cérke
to byl wywéd. Teraz patrzg tak: tydzieri czasu kobieta po pologu idzie do kosciola, a u nas nie wolno bylo wejs¢ do
kosciota. Szes¢ tygodni, jak Matce Boskiej Gromnicznej, tak samo i mi. Szlo si¢ do wywodu. (...). To musialam i§¢ do
ko$ciola z gromnicy. Ksiadz mnie poprowadzit do oltarza. Kolo oltarza musielismy przej$¢ wkolo kilka razy, on co$ tam
nade mng si¢ modlil, swieczke zgasitam, zostawilam i dopiero do tawki mogtam usigsé. To wywdd si¢ nazywal. (...) Mi
si¢ zdaje, Ze to bylo po szesciu tygodniach” (Bazyny/gm. Orneta/66). Istnialo przekonanie, ze przed wywodem kobieta
nie powinna i§¢ do studni czerpa¢ wody, bo zalggna si¢ w niej robaki (Bazyny/gm. Orneta/K/66).

Istniejq tez przesady dotyczace dziecka, np. jesli urodzi si¢ w niedzielg, to bedzie leniwe (Kiwity/K/84). Wiele os6b
z gminy Kiwity opowiadalo, ze jesli dziecko duzo plakalo, to nalezalo mu przetrze¢ twarz obsikang przez nie
pieluszka. Mialo mu to pomaga¢ (Kiwity/K/58). Wskazywano tez inne sposoby na uspokojenie dziecka: ,Styszatam,
ze jak dziecko placze w nocy, to méwig, zeby przelewac przez klucz wosk” (Bogatynski/gm. Orneta/K/45). ,Moze by¢
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maly talerzyk, ukliada si¢ z brzozowej maly krzyzyk, wody si¢ nalewa i ten krzyzyk tak... I podstawia si¢ pod 16zeczko,
pod wozek, i na to tak leje si¢ wosk powolutku (...)” (Ignalin/gm. Lidzbark Warminski/K/60).

Dawniej wierzono, ze do czasu chrztu dziecko nie powinno by¢ wynoszone na zewnatrz. Nie wolno bylo wywieszaé
tez jego pieluszek na zewnatrz dopdki nie zostalo ochrzczone. Istnieje przesad, ze kaftanik do chrztu nalezy zaczaé
ubiera¢ od prawej reki dziecka, bo jezeli zacznie si¢ od lewej to bedzie ono w przysztosci nieskore do pracy (Wolnica/
gm. Lubomino/K/88), bedzie ,lewusem” (Lidzbark Warminski/K/59) lub lewor¢czne. Niektérzy wkiadajg dziecku do
wozka w dniu chrztu dtugopis i zeszyt, by si¢ dobrze uczyto i byto madre (Kiwity/K/84). Po chrzcie dziecka nie wolno
kta$¢ na stol, bo bedzie rozbrykane. Nalezy je polozy¢ na 16zko (Orneta/K/bd).

Dwie kobiety wskazaly, ze istotne jest, zeby podczas chrztu nie przejezyczy¢ si¢ i zamiast ,wiara” nie powiedzie¢ ,mara”.
Jesli rodzice si¢ pomyla, to dziecko bedzie zachowywac si¢ jak mara: , To bedzie chodzito, dreptalo, jak ktos si¢ przeje-
zyczy. (...) Po nocach bedzie chodzi¢, zrywad sie, z koldra bedzie chodzi¢, przez okno moze wyjs¢... Po prostu jak nocny

marek” (Bogatynskie/gm. Orneta/K/45; K/79).

Niemal wszyscy rozméwcy wspominali o konieczno$ci przywiazania czerwonej wstazeczki do 16zeczka lub wézka
dziecka, co ma odczyniaé uroki ,Wierzg, bo niektérzy maja zte oczy. (...) Czerwona wstazeczka na raczce, na wézku,
jakie$ czerwone ubranko. To przewaznie wszyscy robia, nie tylko starsi. To chroni przed urokami. Kto§ ma zle oko,
popatrzy si¢ nie tak. Po prostu ludzie nie zdaja sobie sprawy, ze maja takie zdolnosci, a pézniej dziecko cierpi” (Kiwi-
ty/K/56).

Kolejnyrn waznym wydarzeniem byly zargczyny, $lub i wesele. Jak podaly najstarsze rozméwcezynie, jezeli mezczy-
zna staral si¢ o kobiete, to musial najpierw poprosic¢ jej rodzicéw o zgode. Wazne bylo, zeby mial pewna pozycje
spoleczno-ekonomiczng oraz by stronil od natogéw (Wolnica/gm. Lubomino/K/88). Mieszkaniec Mingajn wspomi-
nal, jak wygladaly jego zargczyny: ,Jak robitem zargczyny to bralem kwiaty dla teSciowej i przyszlej zony, i dawalem
pierscionek jej. Pézniej po tym byly zméwiny i dopiero wtedy rodzice si¢ spotykali i omawiali ze swatami co kto, jak to
podzieli¢ si¢ z tymi wydatkami weselnymi” (Mingajny/gm. Orneta/M/bd). Niektérzy uzywali réwniez nazwy ,zreko-
winy” (Eldyty Wielkie/gm. Lubomino/M/71).

Obecnie zareczyny odbywaja sie juz zwykle bez pytania o zgod¢ rodzicéw. Wazne jest jednak by rodziny obu stron
poznaly si¢ przed slubem (Drweczno/gm. Orneta/K/56). ,,Swatowie byli na zméwinach. Z jednej strony byli rodzice
i z drugiej strony rodzice. Schodzili si¢ i umawiali tam o tam o weselu, o gosciach” (Wapnik/gm. Lubomino/K/76).
Jeszcze do niedawna bylo tak, ze pan mlody musial zapewni¢ orkiestre i alkohol na wesele, a panna mioda jedzenie
1 c1asto.

Wieczér kawalerski i wieczor panienski wediug rozméweéw organizuje si¢ dopiero od kilkunastu lat, cho¢ ,Juz kiedys
mama mi opowiadala, Ze byly osobne spotkania dla kobiet i osobne dla mezczyzn przed zawarciem §lubu” (Lidzbark
Warminski/M/65). Na taki wieczér zaprasza si¢ najblizszych przyjaciél — odpowiednio kolegéw przyszlego pana
mlodego i kolezanki przyszlej panny mlodej. Spozywa si¢ wéwczas alkohol, organizowane s3 zabawy. ,Iylko wiem,
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siostrzenica opowiadala, ze jak byla u kolezanki, to ona niby kupila jej w prezencie bielizng, ale z cukierkéw” (Lidzbark
Warminski/K/60). Tylko dwie osoby wspomnialy o zwyczaju bicia szkla przed §lubem (Lidzbark Warmiriski/K/bd,
Lubomino/M/37).

Przed slubem zazwyczaj w domu panny mlodej odbywa si¢ blogostawieristwo pary mlodej: ,Przed wyjsciem do $lubu
jest blogostawieristwo, rodzice blogostawig. (...) Catuja mtodzi krzyz, rodzice zycza im najlepszego na nowej drodze,
zeby im si¢ powodzito dobrze. To jest bardzo wzruszajacy moment i dla rodzicéw, i dla dzieci. Potem [na sali weselne;j
— A.P-W] jest przywitanie. Wita si¢ chlebem i sola. Paristwo mtodzi wypijaja [wodke — A.P.-W.], kieliszki rzucaja za
siebie. Jak si¢ potlucze, to bedzie szczgscie, jak nie, to nie bardzo” (Chwalecin/gm. Orneta/K/53).

Po slubie mloda para jest obsypywana ryzem lub groszem i coraz czgsciej platkami kwiatéw (zwykle sztucznych).
Sypanie ryzem jednak zanika, poniewaz proboszczowie parafii skarzg si¢, ze nikt go pézniej nie sprzata (Wolnica/gm.
Lubomino/K/53). Pienigdze zbieraja mlodzi na szczg¢écie — kto z mlodych wigcej uzbiera, ten bedzie ,trzymal kasg
w domu” (Lubomino/K/50). Czasami przed kosciolem wypuszcza si¢ pare biatych golebi. W kosciele prawostawnym
rozméwcey wskazywali, ze ,,Przed samym slubem mlodzi stajg tuz przed drzwiami, jak si¢ wchodzi do kosciola i tam
sa zareczyny. W cerkwi ksiagdz naktada obraczki, modlitwy sg, chér spiewa i to sg takie zargczyny przed Bogiem przy
oltarzu. Dopiero po tym ksiadz ich prowadzi do oltarza, do tego stolika na srodku, tu gdzie jest ikona patrona, tutaj
wlasnie s zaslubiny. Trzymane s3 nad mlodymi korony, oni tworza najmniejszg jednostke, jaka jest rodzina, i to jest
taki symbol, jak nad mtodymi trzymane sg korony. Pézniej rece mtodych s3 zawigzywane r¢cznikiem i obchodzg nowo-
zericy stot dookota trzy razy. Pézniej mlodzi modlg si¢ przed oltarzem” (Lidzbark Warminski/M/60).

Na trasie z kosciola do sali weselnej robione sa bramy czyli blokowanie drogi parze mlodej i weselnikom. Brama wyko-
nana jest najczesciej ze sznurka, ktéry jest ozdobiony kolorowymi wstazkami i balonikami. Mlodzi musza wykupi¢
przejécie. Jesli brame ustawili dorosli, daja im wédke, jesli dzieci — cukierki (Lidzbark Warminski/M/65). ,Trzeba
wykupywac zawsze. To nie pan mlody, ale druzbant i druzbantka maja koszyczki i z wédka, i z cukierkami — w zalez-
nosci jak ocenig te brame. Jak fadnie, to dwa litry wédki daja, a jak staba to pét litra” (Kiwity/M/bd). Niekt6rzy wskazy-
wali, Ze podczas witania mlodych na sali weselnej chlebem i solg pyta si¢ pann¢ mloda: ,Witamy was chlebem i sola. Co
wybierasz: chleb, sél, czy pana miodego? Wtedy mloda odpowiada: wybieram sél i chleb, i Pana mlodego, zeby praco-
wal na niego” (Kiwity/K/58). Obecnie para mloda dostaje prezenty w postaci pienigdzy wiozonych do kopert. Zamiast
kwiatéw preferuje si¢ np. wino, maskotki lub kupon totolotka. , Teraz przewaznie pieniagdze si¢ daje zamiast kwiatéw, bo
kwiatéw nie kupuje sie. (...) Zamiast kwiatéw (...) to wybierali maskotki. To dla dzieci bylo wtedy oddawane z domu
dziecka, do szpitala” (Workiejmy/gm. Lidzbark Warminski/K/62).

Podczas wesela odbywaja si¢ rézne zabawy, np. z podmienianiem krzesel, zabieraniem butéw parze miodej. Najczgsciej
zabawy aranzujg czlonkowie grajacej orkiestry. ,Na weselach zawsze byli muzycy (...) $piewali réznie, najpierw mlo-
dym, ktérzy stali. Mioda musiala zatanczy¢, szampana wypi¢ tak bylo kiedys, tak jest i teraz. Pézniej to grali réznie
i chodzili naokolo stotu, grali kazdemu. (...) Juz nie ma takich przyspiewek, jak kiedys babcia usiadta i §piewata cale

wesele” (Lubomino/K/72).
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Waznym momentem w trakcie wesela sg oczepiny. Jak wspomina rozméwezyni: , Byly oczepiny. To tam posadzili mnie
(...) iwtenczas (...) si¢c zdejmowalo ten welon, i rzucalo si¢ tam, kto ztapie — dziewczyny mlode. [Pan miody — A.P.-W]
p6zniej muche, czy tam krawat, to zalezy jak to bylo — dla chlopakéw. A tutaj mi zaktadali chustke i fartuszek, ze juz
od dzisiaj jestem gospodynia. To tak u nas bylo. I dla siéstr tez tak zesmy robili” (Karbowo/gm. Orneta/M/66).

Popularna jest zabawa polegajaca na wykupywaniu tarica z panna mloda i panem mtodym: ,(...) mloda zbiera wtedy
na kolyske albo, jak to méwia, na wézek. Wtedy goscie taricza: panie z panem mlodym, a panowie z panng mliodg i za
kazdy taniec placg jakie$ tam pieniazki. Druzba wiasnie te pienigzki zbiera do jakiego$ pojemnika, koszyka, na tym to
polega” (Lubomino/K/50).

Dawniej po oczepinach panna mloda przebierala si¢ w inng sukienke — byl to symbol zmiany statusu z panny na
mezatke (Kobiela/gm. Kiwity/K/83), dzis nie jest to juz tak powszechne. Od kilku lat podczas wesel pary mlode wpro-
wadzaja zwyczaj oficjalnych podzigkowari dla rodzicéw w obecnosci gosci. Czgsto wreczane s3 im prezenty w formie
kwiatéw lub alkoholu.

Na drugi dzieni po weselu organizuje si¢ poprawiny. Odbywaja si¢ one zwykle w godzinach popotudniowych i maja
mniej uroczystg forme niz wesele: ,A p6ézniej byly poprawiny na drugi dzieni. To, co zostalo z poprzedniego dnia, to si¢
na st6t stawialo i na tym polegalo (...)” (Lubomino/K/50).

Wiele zwyczajéw dotyczy réwniez pogrzebu. Do dzi§ w przekazach ustnych: przetrwaly przesady i wierzenia zwia-
zane z osobg zmarlg oraz zakazami i nakazami obowigzujacymi ludzi przebywajacych w jej otoczeniu. Niektérzy
rozméwey twierdzili, ze §mieré zwiastuje wycie psa: , To jest prawda, ze jak pies wyje, to kto$ si¢ potozy. On wtedy wyje
tak jak wilk. Skowyt niesamowity” (Eldyty Wielkie/gm. Lubomino/M/71). Umierajacemu dawano do r¢ki gromniceg.
Nalezalo dopilnowa¢ potem, by po pogrzebie gromnica ta zostala symbolicznie przewrécona, by zmarly nie zabral
nikogo z domu ze sobg (Kiersnowo/gm. Kiwity/K/bd). Gdy kto§ zmart w domu zastaniano okna i lustra, zatrzymywano
zegary.

Wielu mieszkaicow powiatu wspominalo o zwyczaju pustej nocy, czyli ostatniej nocy przed pogrzebem zmarlego.
Tego dnia rodzina, znajomi i sgsiedzi nieboszczyka gromadzili si¢ w domu, by modli¢ si¢ w jego intencji i $piewad
piesni. Niektorzy poslugiwali si¢ nazwg puste noce, co w ich rozumieniu oznaczalo wszystkie noce pomig¢dzy §miercig
a pogrzebem.

Mieszkanka Lidzbarka Warmiriskiego wskazala, ze: ,Teraz sa dwie przewaznie [puste noce — A.P.-W.], nie ma tej trze-
ciej, ale ta ostatnia noc to jest taka calonocna, przynajmniej w mojej rodzinie. Przy tych pogrzebach, co do tej pory, to
jest calonocne czuwanie przy trumnie, najblizsi, rodzina, jesteSmy przy tej trumnie, nad ranem juz prawie wszyscy $pia

(...)” (Lidzbark Warminski/K/bd).

Inna kobieta podala, Ze w pustej nocy uczestnicza nawet sgsiedzi i znajomi, ktérych podejmuje si¢ poczestunkiem:
»U nas na wsiach nadal trzyma si¢ trumne w domu. Idzie si¢ na przywitanie zmartego, modli si¢. Rodzina zostaje po
prostu z tym zmarlym, a ja jak jestem obca, to po chwili wychodzg¢. Przyjde na nastepny wieczér na godzinke posiedzg,
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pomodle sie. No jest taka pusta noc. Na t¢ noc idzie si¢ na diuzej. Rodzina robi jaki§ poczestunek, jak ludzie dlugo
siedza, jakies§ ciasto, herbate, po prostu modlg si¢ $piewajg, to tez gardlo zaschnie. To w drugim pomieszczeniu robig
poczestunki. Tak jak kiedys, tak i teraz jest. Zaslanialo si¢ lustra, zatrzymywalo si¢ zegary, to jest do dzis. Nie wiem
dlaczego, bo taki zwyczaj: moja babcia, moja mama, tak i ja wprowadzam to. Moze zeby ducha nie zobaczy¢ w lustrze,

moze dlatego” (Bartniki/gm. Kiwity/K/58).

Wielu rozméweéw wskazywalo jednak, ze tradycja pustej nocy zostala zaprzestana z powodu wprowadzenia nowych
zwyczajéw pogrzebowych, m.in. przewozenia zmarlego do kostnicy i organizowania pochéwku przez firmy pogrze-
bowe. Cho¢ jedna rozméwezyni wskazala, ze: ,(...) meza firma pogrzebowa przywiozla na jedng noc do domu. Cata
rodzina, sgsiedzi si¢ zbieraja. Modlimy si¢, $piewamy” (Rogiedle/gm. Lubomino/M/77)”. Inni podkreslali, ze juz nie
ma pustych nocy, tylko sg ,puste wieczory™ ,Teraz chodzimy, ale to do godziny 22. Mniej si¢ $piewa, bo nie ma komu.
To rézaniec, to pogada si¢ troche, bo sie¢ méwi, ze zmarty tez chee co$ ustysze¢” (Kiwity/K/67).

U grekokatolikéw mieszkajacych na Warmii tez mozna wskaza¢ zwyczaje pogrzebowe polegajace na modlitwie i wspdl-
nym $piewaniu piesni: ,Jeszcze u nas w ostatnia noc, czy to w domu, czy w kaplicy, odprawia si¢ parastas albo panachyde.
Ksiadz przyjezdza i $piewa zalobne piesni. Tak jakby to byla taka odprawa. Modla si¢ wtedy do godziny i wszystko, co

zalobne. Wszyscy mogli bra¢ w tym udzial” (Mitogérze/gm. Lidzbark Warminski/K/68).

Dawniej przestrzegano, zeby zmarly lezal w domu w trumnie trzy dni i trzy noce. Dopiero po tym czasie powinien
odby¢ si¢ pogrzeb, bo wezeéniej nieboszezyk mdgt si¢ jeszcze obudzi¢ (Kiwity/K/58). ,,Czasami si¢ méwilo, ze jak
postawilo si¢ chusteczke i szklanke z woda, to nazajutrz chusteczka byta mokra i ubylo wody ze szklanki, czyli ze
nieboszczyk musial si¢ my¢ w nocy” (Wolnica/gm. Lubomino/K/88). Nieboszczyk powinien mie¢ zalozone nowe buty
(Stoczek Klasztorny/K/66). Nie mozna bylo ptakac za zmartym, bo to zle mu wrézylo. Wierzono, ze kiedy si¢ placze,
to ciezko jest mu przejs¢ na druga strone (Kiwity/K/73).

Kilka os6b wskazalo, ze zmartemu do trumny nalezy wlozy¢ jego ulubione rzeczy lub przedmioty zwiazane z jego pro-
fesja: ,m6j maz byt rolnikiem (...), to mu wigzke (...) zboza wrzucili. Palil papierosy — papierosy mu wlozyli chlopaki
do kieszeni, zapalniczke. Ja jeszcze mu dyche w kieszen, bo lubial bardzo pienigdze — wrzucitam. (...) Obrazek swiety
jakis, taki jak patron byl” (Bazyny/gm. Orneta/K/66). Inni podawali, Ze zmartemu koniecznie trzeba wlozy¢ pienig-
dze do trumny: me¢zczyznie do marynarki, a kobiecie do rak, ,Bo jak idzie na Sad Bozy, zeby si¢ mial za co wykupi¢”
(Mingajny/gm. Orneta/K/76). Jesli nie da si¢ nieboszczykowi pienigdzy, ten moze powracaé na ziemie¢ i powodowaé
nieszczescia, np. pomor inwentarza zywego osoby, ktéra poskapila pieniedzy lub zapomniala ich daé.

Jesli zmarly byt rolnikiem, to podczas wyprowadzania jego trumny z domu nalezy otwiera¢ drzwi budynkéw gospo-
darskich (Mingajny/gm. Orneta/K/85). ,Jak jest dzieri pochéwku, wynosza cialo, przychodzi ksiadz i jak wyjda ostatni
goscie z domu, to si¢ przewraca krzesta, (...) fawki, gdzie siedzielismy w pokoju, gdzie byla trumna (...), Zeby ta dusza
poszla, zeby ona tu nie zostawala i domownikéw nie n¢kata” (Kiwity/M/bd). Podczas wynoszenia trumny z domu
powinno si¢ ja postawi¢ w kazdych drzwiach, stuknaé trumng trzy razy o futryne na znak krzyza i klepnaé reka o nig.
Przy wyjsciu z podwérza nalezy to powtérzy¢ (Mingajny/gm. Orneta/K/85). Trumne z domu nalezy wynosi¢ nogami
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do przodu, by zmarly do niego nie powrdécit (Pilnik/gm. Lidzbark Warmiriski/M/bd). Wielu rozméweéw podkreslato,
ze dawniej trumne noszono do pierwszej kapliczki we wsi. Jesli zmarly byt strazakiem, to koledzy niesli jego trumne.
Obecnie kondukty pogrzebowe nie sg juz tak popularne jak dawniej: ,Jak ja tu przyszedlem, to jeszcze byly kondukty,
ze chodzilismy pieszo do kociola, z kosciola na cmentarz. Teraz nikomu si¢ nie chee chodzi¢. Do samochodu, z samo-

chodu i tyle” (Lubomino/M/68).




Religijnoé¢ tradycyjna

‘ N Jsréd rozméwceéw weigz zywe sg tradycje pielgrzymowania. Z pewnoscig wplywa na to fakt istnienia na terenie

powiatu lidzbarskiego kilku obiektéw sakralnych, m.in. Sanktuarium Podwyzszenia Krzyza Swigtego w Chwa-
lecinie oraz Sanktuarium Nawiedzenia Najswictszej Maryi Panny i Swigtego Jézefa w Krosnie, w gminie Orneta:
,Krosno jest przepickne. Tam jest sanktuarium maryjne, ktére zostalo wzorowane na Swietej Lipce (...). Ciekawostka
jest to, ze przesunieto koryto rzeki, zeby postawi¢ oftarz w tym miejscu, gdzie jakies tam dziewczynki male znalazly
figurke Matki Boskiej, (...) bo one w rzece znalazly (...)” (Lidzbark Warminski/K/bd).

Waznym miejscem kultu maryjnego jest Sanktuarium Nawiedzenia Najswietszej Maryi Panny w Stoczku Klasztornym,
w gminie Kiwity: ,Do Stoczka Klasztornego chyba najwigcej w naszym powiecie pielgrzymuja, bo to jest i bylo wie-
zienie Stefana Wyszynskiego, kardynata i jest ten kult, (...) i Najswigtszej Maryi Panny oltarz, obraz, ktéry koronowat
papiez nasz — Jan Pawel II. Jest to bazylika (...)” (Lidzbark Warminski/K/bd). Organizowane s3 w powicie m.in. piesze
pielgrzymki do Stoczka Klasztornego, w ktérych uczestniczg mieszkancy i wladze lokalne.

Ponadto pielgrzymuje si¢ do sanktuariéw znajdujacych si¢ w calym wojewédztwie warminisko-mazurskim, m.in. do
Sanktuarium Matki Bozej Gietrzwaldzkiej do Gietrzwaldu kolo Olsztyna. Jak podkresla jedna z rozméwcezyn, do
Gietrzwaldu jezdzi si¢ m.in. do $wigtego Zrédetka: ,To juz Warmia potudniowa, czyli Gietrzwald, tam to jest miejsce
wyjatkowe. (...) Tam jest to §wigte Zrodetko, w ktérym ludzie pobieraja wodg, bo uwazaja, Ze ma ono moc uzdrawiania.
Moja synowa, ktéra jest wierzaca, pila ja (...)” (Lidzbark Warmiriski/K/bd). Mieszkaricy znaja tez histori¢ zwigzang
z objawieniami w Gietrzwaldzie: ,Bo Matka Boska pani Samulowskiej si¢ objawita, takim dziewczynom (...) na drze-
wie i tam wybudowano wielki kosciét, i zZrédetko wytrysnelo, i te zrédetko prawdopodobnie méwia, ze ono robi [dobrze

— A.P-W] na gardlo” (Lidzbark Wamiriski/K/69).

Pielgrzymuje si¢ réwniez do Sanktuarium Maryjnego w Swietej Lipce koto Reszla czy do Glotowa koto Dobrego
Miasta, gdzie znajduje si¢ tzw. Jerozolima Warminska przy parafii pw. Najswictszego Zbawiciela. ,Jak bylem jeszcze
dzieckiem to jezdzilismy na wielki odpust w Glotowie za Dobrym Miastem. Byla tam droga krzyZzowa. Budowniczy
tej drogi byl w Rzymie [Jerozolimie — A.P.-W.] i z tej drogi krzyzowej po kazdej stacji zabieral kamien. Na wzér rzym-
skiej [jerozolimskiej — A.P.-W.] wybudowat kalwari¢ w Glotowie” (Lidzbark Warmiriski/M/65). Ponadto w Eldytach
Wielkich znajduje si¢ najstarszy kosciél na Warmii (Eldyty Wielkie/gm. Lubomino/M/71).

Mieszkancy powiatu uczestnicza réwniez w odpustach parafialnych. Jednak nie s one juz tak huczne jak dawniej: , Byty
odpusty na swietego Jana, na przyktad patron kosciola, czy $wigty Jan, czy swiety Stanistaw, czy swigty Michal. Byty te
odpusty. Dawniejsze odpusty huczne (...) byly, teraz juz tam nie ma tego. To zanika po prostu (...) kiedys to bylo huczne
jejku, te odpusty wesolo bylo, ludzi, narodu, straganéw, deptaki. Zabawa to cate pé6t dnia (...)” (Wapnik/gm. Lubomi-
n0/K/77). Podczas odpustéw mozna bylo kupi¢ na straganach obwarzanki, lalki, stodycze, kolorowe wiatraczki.
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Wiele oséb wspominalo, ze waznym odpustem jest ten na sw. Rocha. Odbywa si¢ on m.in. w kaplicy w Lubominie
(Orneta/M/63) i w Bazynach (Bazyny/gm. Orneta/K/66). Jednak najbardziej popularne jest uczestniczenie w odpu-
stach odbywajacych si¢ w miejscowych sanktuariach i kosciotach: ,Teraz to juz takich tych straganéw nie przyjezdza,

bo wigcej u nas obchodzg (...) Chwalgcin, Bazyny i Osetnik. W Osetniku na gruzach si¢ odprawia” (Bazyny/gm. Orne-
ta/K/66).

W wielu miejscowosciach powiatu lidzbarskiego znajduje si¢ nawet po kilka krzyzy i kapliczek. Niektérzy z rozméw-
céw mowili, ze opiekujg si¢ kapliczkami, ktére znajduja si¢ w poblizu ich doméw czy po prostu we wsi: ,(...) te kapliczki,
zaczynajg troszeczke o nie dbag, (...), bo one byly pigkne (...). Moze przez okres tej komuny (...) to bali si¢ tego, no
kazdy byt zalezny od czegos, to o pracg, to o tego, a teraz juz zaczynaja, widze, ze te kapliczki sa poodnawiane, sg juz

zadbane takie (...) na miar¢” (Rogiedle/gm. Lubomino/K/bd).
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Inni méwili, Ze zdarzajg si¢ sytuacje, kiedy kapliczki s jednak bezmyslnie dewastowane przez poszukiwaczy skarbéw:
»Mamy tutaj kapliczki, sa poswiecone, s3 zadbane. Jest na obrzezach wsi kapliczka, ale poszukiwacze ja troche roze-
brali. Szukaja ludzie skarboéw i dewastujg kapliczki. (...) To sa wszystko stare kapliczki, powstale przed wojna. Tutaj
autochtoni stawiali, one s3 na pewno nawet ode mnie starsze” (Eldyty Wielkie/M/71). Istnieja réwniez przypadki,
kiedy kapliczki byly stawiane przez nowych osadnikéw juz po przybyciu na Warmig po 1945 r.: , Te kapliczke w ogro-
dzie mé6j maz postawil. Mgz mi méwil, ze jak ja spalam, a on nie spal, to nagle jasno zrobilo si¢ w oknie, na szafie

ukazata mu si¢ Matka Boska w takich kwitngcych drzewach” (Wolnica/gm. Lubomino/K/88).

O potrzebie dbania o lokalng matlg architekture sakralng swiadczy chociazby realizacja projektu ,Kapliczki i krzyze
przydrozne w gminie Orneta, jako element krajobrazu kulturowego Warmii”, ktéry zostal zrealizowany przez Stowa-
rzyszenie Orneckie Agrorelaks. ,Projekt polegal na skatalogowaniu i zebraniu informacji o wspélnym dziedzictwie
kulturowym, zaprezentowaniu tego dorobku lokalnej spolecznosci i turystom, zagospodarowaniu czasu wolnego miesz-
karicéw, rozwoju ich zainteresowan i pasji, zach¢ceniu do wspdlnej pracy na rzecz ochrony krajobrazu kulturowego,
z ktérym niewatpliwie trwale zwigzane sg kapliczki warmiriskie i przydrozne krzyze w gminie Orneta™. Obecnie przy
kapliczkach na wsiach ustawiane sg czesto oltarze na czas procesji Bozego Ciata. Odbywaja si¢ przy nich tez nabozen-
stwa majowe (Chwalecin/gm. Orneta/K/53).

Obchody swieckie, lokalne uroczystosci 1 kulinaria

wane sg one zwykle na przelomie sierpnia i wrzes$nia. Mozna wskaza¢ dozynki parafialne, wiejskie, soteckie,

'Ws’réd lokalnych uroczystosci nalezy wymieni¢ dozynki — swigto plonéw. W powiecie lidzbarskim organizo-

gminne i powiatowe (dwa ostatnie organizowane sg co roku w innej miejscowosci).

Dozynki rozpoczynajg si¢ dzigkczynna msza swieta, podczas ktérej swigci si¢ wierice dozynkowe, a starostowie przeka-
zujg dary w postaci np. bochna chleba i owocéw. ,Pézniej juz pamigtam piekli chlebek i na tacy niesli. Ale z poczatku
jak bylo, to [wieniec — A.P.-W.] musial by¢ takiego rozmiaru, zeby chleb do §rodka wlozy¢. (...) Jeden na wies. Bo to
taka byla tradycja, zeby poswieci¢ go, z tych naszych plonéw i niosto si¢ do kosciota na dozynki. (...) Te dozynki robili
u nas wiejskie, gromadzkie” (Bazyny/gm. Orneta/K/66).

Wierice dozynkowe przygotowuja przewaznie Kota Gospodyn Wiejskich lub starostowie dozynkowi. Wykonuje si¢ je
z kilku gatunkéw zboz, kwiatéw, makéw, ziét (Karbowo/gm. Orneta/K/66). ,Przede wszystkim podstawg jest zboze,
len. Musi by¢ zebrane w odpowiedniej porze. Ciezko tak jest od rolnikéw dostaé, trzeba byto samemu kosg kosi¢. Jakis
gospodarz zlitowat si¢ i pare snopkéw nam dal. Dwa tygodnie si¢ taki wieniec robi” (Wolnica/gm. Lubomino/K/62).
Wierice przybieraja réznorodne formy i postacie: ,,Zalezy jaki temat majg zrobic. (...) Kiedys$ widzialam zdjgcie, (...)

5  http://www.dzialajlokalnie.pl/projekty/projekt2374.html [dostep: 23.04.2017].
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studnie zrobili, wieniec jako studnia (...). W tym roku zrobili rybg, tez wieniec, przepigkne sg. (...) To jest dowolne”

(Bogatynskie/gm. Orneta/K/45).

Po mszy $wigtej wszyscy uczestnicy dozynek idg w uroczystym korowodzie, niosac wierice dozynkowe, przechodza do
miejsca, gdzie odbywa si¢ festyn. Podczas dozynek nastepuja przeméwienia wladz oraz wystepy zespoléw ludowych.
Starostowie dozynek witaja mieszkanicéw i wladze lokalne chlebem i sola. Funkcja starosty i staro$ciny dozynek jest
wedltug rozméwceow nobilitujgea: ,, To jest troche taka funkcja wyrézniajaca dla dobrego gospodarza. (...) Bo wlasnie si¢
bierze najlepszego gospodarza przewaznie, ale teraz to juz troche zanika. Czy tam najlepszy? Po prostu kto chce, nie
kazdy chce by¢” (Lubomino/K/60). Inni podkreslali, ze to zwykle soltys wybiera gospodarzy dozynek (Wapnik/gm.
Lubomino/K/77).

Na czas tego swieta dekoruje si¢ i sprzata wsie. Mieszkarncy czgsto ustawiaja snopki lub baloty ze stomy, z ktérych two-
rzg réznego rodzaju formy przestrzenne, np. w postaci baby i chlopa, zwierzat hodowlanych (§win, kréw), czy maszyn
rolniczych (traktoréw, przyczep, kombajnéw), ktére niekiedy opatrzone s3 napisami nawigzujacymi do tematyki rolni-
czej.

Podczas imprezy dozynkowej rozstrzyga si¢ konkurs na najpickniejsze wierice, ktére oceniajg lokalne wladze i liderzy.
Zwykle sotectwo lub wie$ otrzymuje wtedy nagrod¢ badz talon pieni¢zny (Kiwity/K/84). Organizowane s3 konkursy
dla mieszkarnicéw albo reprezentacji poszczegdlnych wsi, np. przeciaganie liny. Wielu rozméwcéw podkreslato, ze gdy
zblizajg si¢ wybory, to na dozynkach wiadze lokalne wyglaszaja polityczne przeméwienia.

Waznym punktem dozynek jest organizacja stoisk z potrawami przygotowanymi przez Kola Gospodynn Wiejskich.
,Kazde solectwo tez ma swoje rézne wyroby (...). Nie kupne, tylko domowe, wedliny, ciasta, nalewki, tak zwanego swo-
jaka, (...), ciasta, chleb domowy. Z tych wilasnie produktéw, ktére si¢ tutaj wyprodukowalo, z tego si¢ robi te potrawy”
(Lubomino/K/50). Wsréd najezesciej przygotowywanych potraw mozna wskazaé: pierogi, kaszanke, kiszke ziemnia-
czang, pasztety, réznego rodzaju szynki i miesa, chleb ze smalcem i ogérkiem, ciasta oraz wiasnej produkcji nalewki,
wina czy bimber (Orneta/M/63). Podczas niektérych dozynek odbywaja si¢ konkursy kulinarne np. w gminie Orneta
jest to konkurs ,Warminskie Smaki”™.

W niektérych miejscowosciach powiatu lidzbarskiego w ciggu roku odbywaja si¢ réwniez dni miejscowosci, dni gminy
oraz festyny lokalne. Organizowane s3 wowczas koncerty, wystepy zespoléw, degustacje potraw itp. Wsréd imprez
mozna wyrézni¢ Dni Lidzbarka Warmirskiego: ,Dni Lidzbarka sg zawsze w sierpniu na rocznicg powstania tego mia-
sta (...). Kiedy Lidzbark naby! prawa miejskie. Bylo to najwazniejsze miasto na Warmii, tu mial siedzibe biskup. Olsz-
tyn to bylo prowincjonalne miasto. Oni nawet zamek maja mniejszy od naszego” (Lidzbark Warminski/K/77). Z kolei
Dni Ornety sa w czerwcu. Odbywaja si¢ wtedy pochody, a mieszkancy przebieraja si¢ i przygotowuja posta¢ smoka,
ktéry znajduje si¢ w herbie miasta: ,Nieraz takie pochody organizuja, (...) i kiedy$ to tak si¢ bardzo starali, z papieru

posklejali tego smoka, on byt taki brazowy (...) i tak fajnie byto popatrze¢” (Orneta/K/77).

6 http://www.tvorneta.pl/index.php?option=com_content&view=article&id=655:doynki-gminy-orneta-bayny-2016&catid=48:wydarzenia&Itemid=91 [dostep:
25.04.2017].
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W pozostalych miejscowosciach odbywajg si¢ liczne festyny i imprezy jubileuszowe zwigzane z lokacja wsi, np. ,Swigto

Warmiriskiej Wsi w Wolnicy” w gminie Lubomino czy festyny kulinarne, np. ,Letni Rodzinny Dzien Pieroga” w Lubo-
minie czy Festiwal Pieczonego Ziemniaka w Faniewie w gminie Lidzbark Warminski, Swieto Miodu w Ornecie,
Festyn Swigtego Jakuba w Opinie, w gminie Orneta. Mieszkaricy wskazywali, Ze organizowane s3 takze w powiecie

dni poswigcone przedstawicielom poszczegdlnych profesji: ,W Lidzbarku Dzient Pszczelarza, pézniej bedzie Dzien

Ryby, pézniej mysliwi maja swoje $§wigto, Dzien Strazaka. Duzo ludzi przychodzi na takie swicta. Sg kiermasze i ludzie

chetnie kupuja tam. Sg wedliny, jakie§ wyroby ciastkarskie w ogéle takie rzeczy domowe, dzemy, miody” (Bartniki/gm.
Kiwity/K/58).
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W Lidzbarku Warmiriskim organizowane s3 réwniez ,Kaziuki — Wilniuki”, podczas ktérych odprawiana jest msza
swieta, odbywaja si¢ wystepy zespoléw artystycznych i jarmark rekodziela. Na jarmarku mozna zakupi¢ palmy wileri-
skie, kaziukowe serca, ozdoby wielkanocne, rzezby, potrawy wileriskie, a takze publikacje i nagrania o tematyce wilen-
skiej’. Jak wspominajg organizatorzy: ,Zaczelismy tutaj w 1985 roku pierwsze spotkania takie, w przyblizeniu 4 marca,
czyli okolice imienin Kazimierza. Zacz¢lismy wspominaé t¢ Wilenszczyzng, to byly takie spotkania klubowe. (...)
Rozwijalismy kazdego roku o rézne elementy, przywiezione, np. stwarzali$my izbe taka wileriska z potrawami kuchni
wileriskiej ze smakami babki, kotdunéw. (...) Kazdego roku zaczelo przybywaé coraz wiecej ludzi i sala prawie, ze

7 http://lidzbarkwarminski.wm.pl/337303,W-niedziele-Kaziuki-Wilniuki.html#axzz4fFefrYcN [dostep: 25.04.2017].




pekata w szwach, bo byl wystepy, byla ta degustacja kuchni wileriskiej i kwas chlebowy (...). Ludzie poznawali smaki
Wileniszczyzny” (Lidzbark Warmiriski/K/bd).

W Lidzbarku Warmiriskim organizowane sg tez spotkania po$wigcone Tarasowi Szewczence: ,Ukrainiski wieczoér
zwigzany wlasnie z obchodami i §wigtem takim bardziej patriotycznym, bo to jest taki poeta ludowy — Taras Szew-
czenko, ktérego mniejszos¢ ukrainska bardzo kultywuje. (...) To takie $wigto, tez s3 koncerty poswigcone pamieci

Tarasa Szewczenki” (Lidzbark Warminski/K/bd).

Wyzej wspomniane wydarzenia wskazuja na to, ze dla mieszkaricéw powiatu lidzbarskiego wazne staja si¢ tradycje
kulinarne. Cho¢ wypowiedzi rozméwcéw dotyczace przepiséw na konkretne potrawy byly niezbyt obszerne, to star-
sze osoby czesto wspominaly jakie potrawy spozywano w domu rodzinnym, czyli jeszcze przed przesiedleniem na
Warmi¢ po 1945 r. Z uzyskanych wiadomosci mozna wnioskowaé, ze cze¢$¢ tradycji zywieniowych byla kontynu-
owana po zamieszkaniu w powiecie lidzbarskim: ,(...) ja z Kreséw. Co bylo gotowane, to ja przyjelam po babci, po

mamie” (Kiwity/K/81).

Rozméwcy maja jednak duza swiadomos¢ tego, Ze po wojnie wymieszaly si¢ tradycje kulinarne réznych nacji i grup
regionalnych: ,Jak przyjechali§my, to tutaj taka rézna zbieranina ludnosci byla. Z centralnej Polski nazywali nas bli-
niarze, tych znowu lwowiakéw — pierogarze, a tych — kluski, bo oni mieli kluski w podstawach. Potem to wszystko si¢
utarlo i ci kluskarze jedli bliny i gotowali pierogi, i to si¢ wszystko pomieszato” (Henrykowo/gm. Orneta/K/74). ,P6z-
niej po paru latach zaczeli si¢ Zeni¢ jedni z drugimi i pomieszaly si¢ obyczaje, i pomieszala si¢ kuchnia” (Kiwity/K/77).

Jednoczesnie mieszkancy powiatu pytani o potrawy warminskie, nie byli w stanie wskaza¢, czym one si¢ charaktery-
zuja: ,Potrawy warminskie? Robie to, co wszyscy przecietnie w domu, wiec typowo warminiskich potraw si¢ nie robi”
(Bazyny/gm. Orneta/k/54). ,Nie wiem, ktére tam sg takie typowo warmiriskie. Nie zastanawiamy si¢ nad tym, ze
akurat to moze by¢ nasze warmiriskie” (Bartniki/gm. Kiwity/K/56).

Wsréd potraw spozywanych na co dzieri rozméwcey wyréznili pierogi (gotowane i pieczone): ruskie, z migsem, z kapu-
stg i grzybami. Niektérzy wspominali o dzyndzatkach warmiriskich lub wedzatkach biskupa — regionalnej potrawie,
ktéra swym ksztaltem przypomina pieroga: , To sg te pierogi z miesem, ktére maja troszke inny ksztalt, bo one sg okra-
gle, a niekoniecznie takiego typowego pieroga maja ksztatt. (...) I to jest migso siekane, niemielone. Ugotowane (...)"
(Lidzbark Warminski/K/bd). ,Dzyndzatki warmiriskie sa to pierogi z migsem, kiedys je polewano lojem, oczywiscie,

tego nie stosujemy (...)” (Opin/gm. Orneta/K/60).

Inni opowiadali, ze przygotowuja potrawy przywiezione przez osadnikéw ze wschodu, np. bliny ziemniaczane: ,Brala
mama do tego troche zaczynu, tego chlebowego, dodawala tam paru ziemniakéw tarkowanych i t¢ make Zytnig jesz-
cze. To byly takie grubsze te bliny i do tego byla taka maczajka” (Lubomino/K/66). Przygotowywano tez podpi-
wek z kawy, drozdzy i cukru. Polaczone skladniki musialy przez jakis czas sta¢, az wywar robit si¢ lekko gazowany
(Lubomino/K/66). Podkreslano, ze poczatkowo jedzono proste potrawy maczne lub ziemniaczane: ,Jak gotowali
ziemniaki, to (...) tlukli ziemniaki i potem krasili to stoninka z cebulkg. A tam u nich robili to troche¢ inaczej, to
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wszystko tlukli, ttukli, tlukli na taka miazgg, te ziemniaczki byly takie potluczone. Do tych ziemniakéw kladlo si¢
tluszcz, lalo si¢ troche mleka i to wszystko tak si¢ mocno ubijalo” (Wapnik/gm. Lubomino/K/77).

Kilku mieszkaricéw przygotowuje golabki z ziemniakami: ,Golgbki ziemniaczane: kartofle, na patelni, grzybki rézne
przyprawy, réznego tam boczku mieska jakiegos i smaze to wszystko, i pézniej te liscie z kapusty, tak jak na golabki
zawijam. (...) Ziemniaki muszg by¢ starkowane na normalnych oczkach, pézniej biore troche na durszlak, zeby ta woda
troche $ciekla, zeby troszke byly suchsze i na oleju czy tam na smalcu i z tym migskiem podsmazam. I si¢ robi taka
kula — dlugo si¢ to smazy, pézniej nadziewam wlasnie tym kapuste” (Orneta/K/bd).

Autochtonka z kolei wspominata o kwasnych klopsach krélewieckich: ,U nas kuchnia byla inna. Klopsiki z migsa
mielonego w sosie kwaskowatym na bazie $mietany i koperku. To pamietam pod nazwg Kénigsberger Sauer Klopse, to
z Krélewca kwasny klopsik. (...) Moja mama robila pyzy. To nie takie zwykle pyzy, ale takie z ziemniakéw. (...) To si¢
surowe ziemniaki tarfo, troche maki i jajko si¢ dodaje, i to takie male kluseczki si¢ gotowalo albo mlekiem zalewalo.
U nas nie bylo takich §wigtecznych potraw. Ale duzo drozdzowego ciasta si¢ jadlo” (Kiwity/K/67).

Wiele oséb dawniej wypiekalo chleby. Zaczyn robilo si¢ z maki, wody i drozdzy: ,Rozczynialam na noc i ono rosto
pod pierzyng (...) i takie bochenki si¢ robito” (Lubomino/K/83). Starsi rozméwcy wskazywali, ze dawniej ludzie czgsto
posiadali wlasne wedzarnie (Orneta/K/91).

Mieszkaricy powiatu opowiadali, ze codziennymi potrawami sg: bigos, zupy (grochéwka, jarzynowa, barszcze, zurek,
owocowa, szczawiowa), golabki, kotlety schabowe, babka ziemniaczana, bliny, ge$ pieczona. Wiele os6b piecze czgsto
baby drozdzowe. Jedna z autochtonek wspominala o wypiekaniu biszkoptu na tort: ,lMoja mama to jeszcze tort robila
na biszkopcie. Robila mase na bazie jajek i masta, ubijalo si¢ na cieplo na taka mase¢ i p6Zniej dodawalo si¢ mickkiego
masta. To byl taki prawdziwy tort. Trudny byl, ale robita duzo, bo bardzo lubita piec, ludziom dawata” (Kiwity/K/67).
Mieszkancy powiatu czesto przygotowuja przetwory z owocéw, np. gruszki i §liwki w occie, soki i dzemy malinowe,
a takze alkohole, np. nalewki z wisni i cytryny, wina, a Kota Gospodyn Wiejskich chetnie uczestnicza w konkursach
kulinarnych.

128



Tradvcie rekodzielnicze 1 muzyvczne

$r6d rozméweéw mozna wskazaé kilka oséb, ktére zajmuja si¢ rekodzielem tradycyjnym lub inspiruja sie

nim oraz twércéw stowa. W Lidzbarku Warminiskim mieszka Krystyna Tarnacka, ktéra trudni si¢ haftem

czepcowym charakterystycznym dla regionu Warmii. Twérczyni ta w latach 80. XX w. trafifa przypadkiem
na elementy czepcéw warmiriskich, ktére zainspirowaly ja do rekonstruowania ich i wskrzeszenia tradycji regionalnych:
»2Miatam pracownie haftu artystycznego i (...) dzigki temu moze odkrytam co to jest haft czepcowy. To dlatego, ze dosy¢
duzo robitam do kos$cioléw i trzeba bylo restaurowac jakies szaty liturgiczne i okazalo sig, ze kiedys trafitam wtasnie
na ornat z tysigc osiemset ktéregos roku, ktéry byl szyty z fragmentéw czepca. I bylo dohaftowywane, poniewaz tam
trzeba bylo odpruwaé, bo kto$ zrobil poprawke taka, ze bali si¢, ze jak bedzie jakas komisja, to ich stamtad wszystkich
wyrzucg. Okazalo sig, ze spdd tych haftéw jest inny. Ja zaczetam (...) wzorki sktadaé, to wyszlo na to, ze to sg prawdo-
podobnie jednak fragmenty czepcéw. Bo bylo takie cos, Ze albo do kosciota czepce oddajemy, kiedy nie ma nastepczyni
czy spadkobierczyni, albo idzie on do grobu razem z wlascicielks. Te, co zostawaly po kosciotach, to wiasnie byly wyko-
rzystywane jako aplikacje do nastepnych prac, bo kiedys byt ten haft w cenie.” (Lidzbark Warmiriski/K/71).

Krystyna Tarnacka, oprécz wykonywania czepcéw warmini-
skich, zajmuje si¢ malarstwem na szkle, malarstwem akwarelo-
wym i olejnym, tworzeniem wyrobéw z sitowia i stomy. Wy-
konuje réwniez koronki weneckie®. Motywy haftu czepcowe-
go przenosi takze na inne formy uzytkowe i maluje je na szkle,
bombkach, jajach. Jest posiadaczka certyfikatu produktu lokal-
nego, m.in. na warmyszy (szyte z Inianego plétna myszy inspi-
rowane Warmia) czy warminki (malowane drewniane laleczki,
ktére maja wzér haftu czepcowego).

Krystyna Tarnacka wykonuje i maluje takze anioty i kwiaty z bi-
buly. Przygotowuje nalewki z zi6t i dzemy. Zdobyla wiele na-
gréd i wyréznien. Bierze udzial w licznych jarmarkach i fe-
stynach, podczas ktérych prezentuje i sprzedaje swoje wyroby.
Obecnie nie prowadzi juz wlasnej pracowni. Wszelkie rekodzie-
to wykonuje w domu.

W Karkajmach w gminie Orneta Marian Kowalski zajmuje si¢ ko-
rzenioplastyka — wykonywaniem rzezb i 0zdéb z wykorzystaniem

Haft czepcody i czepen Coarmanisk

wykonany przez. Krystynglagnacka
Jot. Aleksandra Paprot- Wi ielq f

8 http://leksykonkultury.ceik.eu/index.php/Krystyna_Tarnacka-Jurgielewicz
[dostep: 25.04.2017].
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korzeni drzew. Rzezby tworzy w swoim warsztacie w Karkajmach. Jak podkresla, to czgsto ksztalt korzenia inspiru-
je go do wykonania danej rzezby: ,Korzenie znajduje si¢. Tylko odpowiednio trzeba, na przyktad do kijka tylko glowe
dorobi¢ — juz jest zwierzak jakis. Punkt widzenia. (...) Idziemy sobie oboje plaza, [zobacz¢ korzen — A.P.-W.] i méwig:
zobacz, czy to nie jest jelonek na przyktad?” (Karjakmy/gm. Orneta/M/65). W5réd jego prac mozna wyrézni¢ m.in. te
o tematyce religijnej, np. tryptyk: ,to jest takie cos, bo to jest otwierane: aniolowie na fanfarach tragbig o narodzeniu,
a tam jest Nazaret i Betlejem. (...) Tutaj Trzej Krélowie, a tutaj Ucieczka do Egiptu, caly zestaw. To ksiadz kupit i chy-
ba na Litwe pojechalo”.

Dawniej wykonywal rzezby z debu i buku, obecnie nie ogranicza si¢ tylko do tych gatunkéw drzew. Wykonane rzezby
i plaskorzezby utrwala na koniec bejcg i woskuje: , To jest tak: wosk, olej oswietleniowy, benzyna lakowa na goraco
i pézniej to wecieram”. Dodaje: ,,Chociaz nie jestem twéreg ludowym, to ja si¢ czuje jako twérca ludowy. Dlaczego?
Twérca ludowy to zrobi jedno, juz drugiego nie robi, ewentualnie wigksze, mniejsze. Na przyklad sa tacy rzezbiarze, ze
on seryjnie robi. To dla mnie juz to rzemieslnik jest, nie twérca”. Marian Kowalski prezentuje i sprzedaje swoje prace
na targach rolniczych i festynach na Warmii oraz poza regionem.
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W Bartnikach w gminie Kiwity tworzy Edward Bialkowski, ktéry zajmuje si¢ rzezbiarstwem w drewnie, malo-
waniem na szkle, poezja i pisaniem tekstéw o charakterze filozoficznym. Jest samoukiem. Swoje rzezby wykonuje
najczesciej z drzewa lipowego, z ktérego wycina fragmenty nozem z ulamanymi konicéwkami. Niegdys prébowat
pracowaé dlutem, ale jak podkresla: ,u mnie sprzet to dlugopis i nozyk” (Bartniki/gm. Kiwity/M/69).

W Kiwitach mieszka Aleksander Olechnowicz, ktéry zajmuje si¢ pirografia — artystycznym wypalaniem wzoréw
w drewnie, malowaniem bombek i jaj strusich: ,Pierwsza rzezba to byta Matka Boska z dzieciatkiem (...). Plasko-
rzezby tez. Ale to rzezbienie zaczelo si¢ podczas studiéw podyplomowych z informatyki w Toruniu. Portrety na
bombce, wspominalem tez jajo strusie z obrazem: to dyngus lany poniedzialek. Cztery dziewczyny i dwéch chlo-
pakéw sie tam woda polewajg (...). Jajka tez woskiem maluje. Kiedy$ starsza pani mi pokazala i ztapalem bakcyla,
ijuz. To s3 wydmuszki. To sg warstwowo malowane, kilka koloréw, wiec kilka razy zanurza si¢ do farb. Biale zielone
i pomaranczowe. Potem si¢ zdrapuje” (Kiwity/M/63).

Ponadto duzo 0séb wykonuje hobbystycznie haft krzyzykowy, prace na szydetku, prace z filcu, papierowej wikliny,
kwiaty z bibuly czy ozdoby wykonane technika decoupage. W Ornecie odbywaly si¢ warsztaty pisania ikon i dlatego
kilka oséb potrafi je wykonywaé. W tamtejszym Miejskim Domu Kultury odbywaja si¢ tez warsztaty rekodzielnicze
dla senioréw.

Wielu rozméwceéw wspominalo, ze znaja mieszkancéw, ktérzy pisza wiersze lub prozg. Wéréd nich mozna wskazaé
Jaroslawa Koguta z Ornety, ktéry tworzy wiersze po$wigcone m.in. swojej rodzinie: ,Odnosze sig, po pierwsze, do
mojej mamy, poniewaz (...) ona poswiecita nam swoje zycie, data nam wiele mitosci, nauczyta nas (...) wiary, mitosci,
szacunku do drugiego czlowieka, wobec tego pierwsza cze$¢ mojej poezji jej zadedykowatem. Druga czes$é poezji,
to jest poezja zwigzana z moimi korzeniami, z moim zyciem, a trzecie to jest przyroda, i to, co wokét mnie otacza,

i odnosze¢ si¢ do cztowieka, do rodziny” (Lidzbark Warminski/M/56).

W ostatnich latach mozna zaobserwowa¢, ze w powiecie lidzbarskim odradzaja si¢ tradycje zwigzane z folklorem
muzycznym. Swiadezy o tym m.in. organizowany od kilku lat Powiatowy Festiwal Kultury i Tradycji Warmiriskiej
w Rogézu. Festiwal odbywa si¢ z inicjatywy Stowarzyszenia na Rzecz Rozwoju Wsi Rogéz pod patronatem Sta-
rostwa Powiatowego w Lidzbarku Warminskim. Podczas festiwalu wystepuje kilka zespoléw, okreslanych przez
organizatoréw mianem ludowych. Wsréd nich mozna wymienié: zespét Kalina i Rogézanie z Rogéza, Kiwitczanki
z Kiwit, Ornecianie z Ornety, Zesp6t Piesni i Tarica Ignalin, Czestaw Band z Runowa oraz zesp6t Sasiedzi z Pil-
nika’.

Zespot Folklorystyczny ,Kiwitczanki” powstal w 1985 r. z inicjatywy Zofii Ochab kierujacej miejscowym Kolem
Gospodyn Wiejskich i poczatkowo nosil nazwe ,Wesole Babuszki”. Na repertuar , Kiwitczanek” skiadaja si¢ tarice,
piesni, utwory instrumentalne, widowiska obrz¢dowe. Z uwagi na to, ze czlonkinie zespolu pochodzga z réznych
stron Polski, ich repertuar jest bardzo zréznicowany. Mozna wyrézni¢ piesni ukrainskie, polskie, stylizowane

9 http://lidzbarkwarminski.wm.pl/210184,Raz-na-ludowo.html#axzz4f6UeDkkO [dostep: 23.04.2017].
10 Nazwa zostala zmieniona w 1988 r., por. http://leksykonkultury.ceik.eu/index.php/Zesp%C3%B3%C5%82_Folklorystyczny_Kiwitczanki [dostep: 25.04.2017].
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mazurki i oberki, a takze te z repertuaru muzyki biesiadnej. W zespole gra si¢ na akordeonie, skrzypcach diabelskich
i skrzypcach, a jego czlonkinie wystepuja w strojach stylizowanych na ludowe.

W Ornecie w 1981 r. powstal Klub Seniora ,Znicz”, ktéry 2005 r. zostal przemianowany na ,Ornecianie”, a w 2009 r.
zostalo zalozone Stowarzyszenie Na Rzecz Rozwoju Miasta i Gminy ,Ornecianie”. Z dzialalnoscig klubu i stowarzy-
szenia Iaczy si¢ aktywnosé zespolu o tej samej nazwie. W jego sktad wchodza
gléwnie seniorzy, ktérzy tworza sekcje wokalng i muzyczng''. ,Ornecianie”
wykonujg tradycyjne pie$ni warmiriskie i kresowe, a takze pies$ni ukrairiskie
i biesiadne. Od 1995 r. zespédl posiada na wyposazeniu ludowe stroje warmin-
skie. W 2013 r. ,Ornecianie” razem z zespolem ,,Smokowyije” i ,The Night”
wzigli udzial w projekcie ,Warmia Folk”, wydajac plyte o tej samej nazwie.
Projekt polegal na wspélczesnych aranzacjach piesni ludowych: ,Dochodzili-
$my do starych warmiriskich piosenek. (...) Jak juz je znalezlismy, no to dzie-
ciaki musialy si¢ nauczy¢ tych tekstéw, one byly bardzo trudne. I dzieciaki si¢

uczyly [gwary warminskiej — A.P-W] (...)” (Orneta/K/44).
W Lidzbarku Warmirskim od 2008 r. dziala Zesp6t Tarica Ludowego , Perta

Warmii”, ktéry posiada sekcje dziecieca, mlodziezows i dorostych oraz kape-
le ludows. Na repertuar zespolu skiadajg sie tarice ludowe z Warmii i innych
czgsci Polski oraz tance narodowe: polonez, krakowiak, kujawiak, oberek,
mazur'?. Jak przyznaje osoba zwigzana z zespolem: ,(...) latami nie mozna

R ™
. szanl"ou!Zespofu Ornecianie,
11 http://orneta-umig.bip-wm.pl/public/get_file_contents.php?id=293485 [dostep: 25.04.2017]. for. AldkstmdragBaprot-Wiclopolska, 2016 7.
12 Por. http://www.zespolyludowe.pl/zespoly/1112 [dostep: 25.04.2017]. B
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bylo tego zrobi¢ i nagle si¢ udalo, i to jest piekny zespél, ktéry jest chwalony wszedzie, pokazywany i to jest tez orygi-
nalne, bo mlodzi ludzie si¢ nie garna do tego, zeby tariczy¢ tarice ludowe, a tutaj (...) to nie sg tylko mlodzi ludzie. (...)
Tez sg stroje ludowe, z réznych stron, nie tylko warmirnskie, oczywiscie Warmia to podstawa” (Lidzbark Warmiriski/K/

bd).

Mieszkaricy Lidzbarka Warminskiego wspominali réwniez nieistniejaca juz ,Kapele znad Eyny™ ,(...) ktéra kilkadzie-
sigt lat (...) uSwietniala oprawe artystyczna swoim udzialem praktycznie na kazdej imprezie miejskiej, na organizo-
wanych po wsiach okolicznych. Jezdzili tez i za granice jako reprezentacja np. Lidzbarka i oni $piewali wlasnie piesni
warmiriskie, przyspiewki ludowe, grali na instrumentach jednoczesnie, takie wlasnie typowe kapele: z bebenkiem, kto$
z jaka$ tam laska, na ktorej koricu jakie$ tamburynko, skrzypeczki, akordeon oczywiscie nieodlaczny, kontrabas. Taka

typowa kapela ludowa” (Lidzbark Warminski/K/bd).

Przy Miejskim Osrodku Pomocy Spotecznej w Lidzbarku Warmiriskim od 2006 r. istnieje zespét ludowy ,, Muzykanty”
i zrzesza osoby niepelnosprawne. Wszyscy czlonkowie posiadaja stroje charakterystyczne dla regionu warmiriskiego.
Waznym osiggnieciem grupy bylo przygotowanie ,wesela warmiriskiego™ ,, Zaprosilismy do tego wtedy uczniéw jeszcze

gimnazjum, uczennice byly i tam wraz z nimi tariczyli$my, i tak zostalo do tego czasu, ze nadal egzystujemy” (Lidzbark
Warminiski/36). W powiecie lidzbarskim dziata réwniez Kapela Bum Cyk: ,Jest taki zesp6t Bum Cyk. Oni tez takie

warminskie piosenki §piewajg, ale to juz starsi panowie sg (...) na dozynkach tez §piewali” (Lubomino/K/50).

W Lidzbarku Warminskim przy Stowarzyszeniu Mniejszosci Niemieckiej ,Warmia” istnieje Zespét Spiewaczy SWar-
mia”, ktérego dzialalnos¢ jest wspierana finansowo przez Ministerstwo Spraw Wewnetrznych i Administracji: ,0d
20 lat mamy zespodl $piewaczy mniejszosci niemieckiej. Trzy plyty wydalismy. Bardzo duzo wystepujemy ostatnio (...)
jedziemy do Niemiec” (Lidzbark Warminski/M/65). Zesp6t koncertuje tez na Warmii i Mazurach.

Dawniej muzykowanie na Warmii mialo bardziej spontaniczny charakter. Na wsiach bylo duzo ,muzykantéw” i ,graj-
kéw” samoukéw, ktérzy grali na bebnach, skrzypcach, akordeonie, ,harmoszce”. Niektérzy rozméwey wspominali, ze
niegdy$ nauczono ich w szkotach kilku piesni warminskich (Lidzbark Warminski/K/59).
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Podania, dy, wierzenia i medycyna ludowa

odczas rozméw z mieszkaricami powiatu lidzbarskiego mozna bylo uslysze¢ o lokalnych podaniach i opowie-
Péciach, zwigzanych z wydarzeniami z przeszlosci. Wéréd nich znalazty si¢ miejsca, w ktérych rzekomo straszy.

Opowiadano, ze w Kiwitach przy krzyzu przydroznym straszy ludzi czarny pies z taiicuchem. By¢ moze Iaczy si¢
to z tym, ze jeszcze w latach 70. XX w. miejscowe dzieci straszono ,czarng lapg’, blizej nieokreslong zla moca (Kiwi-
ty/K/60). Straszy¢ ma réwniez na torach pomig¢dzy Kiwitami a Potapinem i w pewnym domu oraz na wiezy koscielnej
(biata dama) w Ornecie (Orneta/K/77), a takze w Bialej Woli koto Lubomina, gdzie wlasciciele palacu mieli zajmo-
wad si¢ czarng magia i zawarli pakt z diablem (Lubomino/K/50). Mieszkancy przekazuja réwniez opowiesci zwigzane
z powstaniem klasztoru i bazyliki w Stoczku Klasztornym, ktéry zostal wybudowany na bagnach, gdzie straszylo. Inni
wspominali o zbrodni, po ktérej krew do dzi$ nie zmywa si¢ z kamienia: , U pani X, tam na kamieniu kogo§ zabili i ta

krew si¢ nie zmywala, zawsze wracata” (Kiwity/K/84).

Mieszkancy Kiwit opowiadaja do dzi$ legende zwiazang z figurg przedstawiajaca $mier¢ z kosg w prawej rece, ktéra
znajduje si¢ we wschodniej bramie przy kosciele w Kiwitach. Jak podaja ogdlnodostepne zrédta: Smieré¢ zostata usta-
wiona w tym miejscu w 1311 r. na pamiatke zniszczenia wsi przez Litwinéw". Kiwitczanie podaja z kolei, ze $mier¢
kiwicka: ,jest od tysigc trzysta ktéregos tam roku, jak panowala cholera i pézZniej po tej zarazie ona zostala tutaj wysta-
wiona jako odstraszanie. To jest pamiatka tej zarazy. I tam jest jeszcze ta géra. Tam byta rzeczka i tam troche dalej jest
usypana taka gérka. (...) A ta gérka jest z kolei z najazdu Litwinéw. Mieszkaricy tam uciekali, zeby si¢ broni¢, bo tam
razem bylo latwiej. Po niemiecku nawet si¢ to tam nazywa (...) géra ucieczki, géra uchodzctwa” (Kiwity/K/67). , To
byt taki herb Kiwit katolicki, bo Kiwity byly biedne, zaraza zdziesigtkowala ludzi. (...) Na pamiatke ostatniej napasci
Litwinéw na Kiwity w 1311 roku na wschodnim rogu muru otaczajacego kosciél umieszczono szkielet. Mial 65 cm
wysokosci, a w rece trzymal kosg. Glebokimi czarnymi oczodolami patrzy na wschéd. Kosciotrup byl znany z przysto-
wia, kiedy do nadmiernie wychudzonego czlowieka méwiono: «wygladasz jak $mier¢ z Kiwit». Pod szkieletem widnial
napis w jezyku niemieckim «kim jestes, tym bedziesz». Bezmyslna osoba zniszczyla szkielet w latach 60. XX wieku.
Z inicjatywy proboszcza rzezbiarz z Lidzbarka (...) zrekonstruowal figurke kosciotrupa (...). Wiele turystéw, jak przy-
jezdza do Kiwit, to pyta si¢, pokazcie, gdzie jest ta kostucha (...)” (Kiwity/M/bd).

Mieszkancy gminy Kiwity kilkukrotnie wspominali réwniez o zbrodni, jaka wydarzyta si¢ w Kierwinach. Mlody stu-
dent mial poméc zalozy¢ tancuch jadacej przez wie§ rowerem Niemce: ,Zauwazyl to ktéry$ z baueréw niemieckich
i oskarzyli go o molestowanie. W miejscowosci Kierwiny w takim lasku spedzili cala wioske i go powiesili. Kazali mu
najpierw gréb sobie wykopa¢. Postawili go na dach samochodu i zostal powieszony, i pochowany tam. Natomiast ja, te
Niemke, rozebrano do naga, wysmarowano ja smola, oblepiono ja pierzem i za samochodem ciagnieto, prawdopodobnie
az do Lidzbarka, ze nie powinna mie¢ zadnych kontaktéw z Polakiem, ze to spotka kazda Niemke, ktéra bedzie miala

13 http://naszawarmia.pl/57772,Kiwity-kostucha-w-bramie-kosciola.html#axzz4fH2xThsO [dostep: 25.04.2017].
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kontakt z Polakiem. Ksiagdz ze Stoczka chce, zeby tego studenta pomnikiem uhonorowa¢” (Kiwity/M/BD). Posta¢
Niemca ma straszy¢ mysliwych w okolicy ambony w Mingajnach Kolonii w gminie Orneta: ,opowiadali, ze to tak jest.
Niejeden juz z tej wiezy do domu zasuwal z bronig. Widzial, tam widocznie wojna przez ten teren szla. (...) I pokazuje
si¢ cztowiek w helmie. Jakby Niemiec, nie Niemiec i idzie przez ten las, trzeszczy 1 widaé. Niektérzy stamtad uciekali”

(Mingajny/gm. Orneta/K/85).

Powszechne tez s3 opowiesci o cudownych wydarzeniach, np. ocaleniu drewnianego krzyza z Chrystusem podczas
pozaru w Opinie (Opin/gm. Orneta/K/60), istnieniu istot niezwyklych, np. smoka z Ornety: ,To tutaj byl przeciez
ten ludozerny smok.(...) Ten smok grasowal, to jeszcze nas nie bylo!” (Orneta/K/83), istnieniu tuneli podziemnych, np.
pod kosciotem i kaplica w Lubominie oraz pod zamkiem w Lidzbarku Warminskim. Niektérzy dodawali, Ze gdzies
w poblizu Lidzbarka Warmiriskiego moze znajdowac si¢ bursztynowa komnata — niedaleko Lubomina lub Ornety.

Nieliczni rozméwey moéwili réwniez o postaciach demonicznych, ktére mialy straszy¢ mieszkaricéw. Wsréd nich
mozna wyrézni¢ ,dytko na stomianych nogach”, ktérym straszono dzieci (Kiersnowo/gm. Kiwity/K/bd), strzyge lub
zmore, ktéra miala plata¢ grzywy koniskie lub ples¢ z nich warkocze i dusi¢ konie (Kiwity/IM/70; Wapnik/gm. Lubo-
mino/K/77). Zmora miala tez dusi¢ cztowieka w nocy (Lidzbark Warmiriski/K/bd). Pojedyncze osoby wspomnialy
o potudnicach, diable Borucie i Rokicie, kfobuku czy topielcach (Rogiedle/gm. Lubomino/K/32).

Mozna wskazaé réwniez wiele przesadéw i wierzen, ktére do dzi§ praktykowane sa w Zyciu codziennym przez niekt6-
rych mieszkaricéw powiatu. Wsréd nich znajduja si¢ te dotyczace zwierzat czy meteorologii ludowej. Wierzono, ze nie
powinno si¢ zabija¢ pajaka, bo przynosi to pecha. Podobnie pecha przynosza czarne koty, bo ,maja w sobie cos z diabta”.
Jesli czarny kot przebiegnie komus drogg, to przyniesie mu nieszczescie. Wierzono, ze czarne koguty i koty stuzg czar-
nej magii. Ich wlascicielkami mialy by¢ kobiety, ktére rzucaly na innych uroki.

Inne przesady wiaza si¢ z zachowaniem zwierzat, np. jesli sowa huczala w lesie, to wrézyla czyjas $mier¢. Jezeli do
domu wleci jaki$ ptak, to oznacza, ze dom odwiedza zmarly (Kiwity/K/77). Potwierdza to inna rozméwezyni: ,Moja
mama wierzy w «przychodzenie». Ja tez chyba w to wierze, ze jezeli odchodzi ktos bliski, to daje znak. (...) Sg réznego
rodzaju sytuacje, ktére pézniej dopiero sobie u§wiadamiamy. (...) I moja mama tez ich doswiadczyla kilka razy, to np.

byt ptak pukajacy w okno” (Lidzbark Warmiriski/K/bd).

Kilka przesadéw zwigzanych jest z bocianami. Lecacy bocian oznacza szczgscie i pomyslnosé, ale jesli stoi, to nie wrézy
nic dobrego. Jesli bocian usigdzie na dachu, to w tym domu niebawem kobieta zajdzie w ciaze i przyjdzie na $wiat
dziecko.

Obserwujac zachowanie zwierzat mozna tez przepowiadaé pogode: ,Zwierzeta tez odczuwajg pogode. Jak kogut nie-
normalnie pieje, to tez jakas zmiana jest” (Kiwity/M/70). Mieszkaicy Warmii obserwuja otaczajacg ich przyrodg, by
dowiedzie¢ si¢, jaka bedzie pogoda w najblizszych dniach: ,Przewaznie jak wieczorem jest suchy dzien, a rano rosa,
to znaczy, ze bedzie cieply dzieri. Jak nie ma rosy, to spodziewaj si¢ deszczu. Gwiazdy na niebie, jak sa niebieskie, to
znaczy, ze bedzie pogoda, jak sg zdlte, to znaczy ze bedzie deszez” (Kiwity/K/57). Wieczorem jesli niebo si¢ czerwieni,
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to nastepnego dnia bedzie padac. Jesli jaskotki nisko lataja, to oznaczaja deszcz. O bliskiej ulewie ma $wiadczy¢ tez dym
z komina — jesli leci prosto, to bedzie pogoda, jesli si¢ snuje, zapowiada deszcz. Niekt6rzy twierdza, ze jak zaczyna bole¢
ich ztamana kiedys reka lub noga, to znaczy, ze bedzie padac.

Obserwacji podlegaja réwniez fazy ksiezyca: ,(...) jak ksiezyc jest w pelni, a nieba nie przykrywa zadna chmurka, to zna-
czy, ze przynajmniej polowa dnia bedzie lepsza, bo jezeli tylko trochg zakryty, to nie bardzo. Nie ma pelnego ksiezyca
czystego, to bedzie lalo. Nie wiem, czy to takie gusta, czy tak naprawde” (Kiwity/K/77). Fazy ksi¢zyca, a szczegélnie
pelnia, majg réwniez wplywac na urodzaj grzybéw w lesie.

Istnieje przesad, ze ogérki powinno sie sia¢ w poniedzialek (Kiwity/K/77). Wierzono, ze dobrymi dla czlowieka drze-
wami sg lipy i brzozy, a zlymi cisy. Jesli sklamie si¢ pod lipa, to wtedy to drzewo usycha. Natomiast okadzanie domu
dymem szalwiowym ma go oczyszczaé (Lidzbark Warminski/K/bd).

Rozméwcey wyrézniali réwniez przesady zwigzane z zyciem codziennym, np. jesli wyjdzie si¢ z domu i czegos zapomni,
ale zaraz si¢ wréci, to nalezy usiagé¢ i policzy¢ do dziesigciu, bo inaczej stanie si¢ co$ zlego. Nie mozna wzia¢ od kogo$
nic za darmo. Nalezy za to da¢ wlascicielowi chociaz symboliczny grosz (Kiwity/K/60). Nie mozna si¢ wita¢ ani zegnaé
przez prég. W oborach dawniej wieszano podkowy, zeby uchroni¢ bydlo przed urokami. Zas w progu domu zasypywalo
si¢ zardzewiale gwozdzie w celu uchronienia domownikéw przed urokami.

Mieszkancy powiatu opowiadali o kobietach, ktére rzucaly urok na innych lub posiadaly umiejetnos$¢ uzdrawiania cho-
rych oséb. Okreslano je mianem zielarek, szeptuch lub czarownic. Kilka oséb wskazalo, ze ich babcie zajmowaly si¢ we
wsi leczeniem ludzi za pomoca modlitw i ziél. Méwiono, ze takie osoby ,zamawialy choroby i przeleknienia”, np. jesli
dziecko obudzilo si¢ przestraszone w nocy, to odmawiano modlitwe nad kostka cukru, ktéra dziecko musialo nastepnie

zje$¢ (Stoczek Klasztorny/gm. Kiwity/K/66).

Kilka oséb, z ktérymi przeprowadzono wywiady, zajmuje si¢ rowniez leczeniem tzw. ,rézy”. Jak wskazuja: ,Mama
leczyta sgsiadki od rézy, na nogach (...) czy na twarzy. To potrzebny byl czysty len, oczyszczony, to widkno takie, te
wlosy, z tego si¢ prze¢dlo nici (...). Urywala taki kawaleczek i takie kuleczki robita, male kuleczki, to musialo by¢ po trzy
sztuki, dziewie¢ tych kuleczek w trzech kupkach (...). Zakladala biale Iniane plétno na to miejsce chore, kladla pierwsza
te kupke (...) na to chore miejsce, podpalala i roztrzgsala, w mi¢dzyczasie zegnajac si¢ i odmawiajac modlitwe. I jak to
rwalo az do sufitu, to znaczy, Ze to jest ta choroba i puscilo to. Jeszcze na drugi dzien kazala przyjsé i jeszcze to samo
powtérzyla, i bylo po chorobie. Méj tato natomiast umial zamawia¢ zastrzaly w paznokciach (...). To tylko si¢ zegna,
o tak si¢ trzyma palec, odmawia modlitwy i po zastrzale. To ja juz umiem tez” (Orneta/K/75).

Inni méwili, ze takie umiejgtnosei przekazuje si¢ z pokolenia na pokolenie: ,najstarszej corce si¢ przekazuje. Najstarsza
cérka wie, jak to robi¢. Ona nie powie, bo wtedy straci dar. Ona jako$ woda leczyla, woda i chleb. Kazala wode pi¢

i wodg smarowac [chore miejsca — A.P.-W.]” (Bartniki/gm. Kiwity/K/57).

Kilka oséb przyznalo, ze korzystalo z pomocy lokalnych zielarek-uzdrowicielek. Kobieta z Runowa réz¢ zamawia na
make Zytnig, z ktérej robi si¢ placki, a te nast¢pnie przykiada si¢ do ciala. Jesli wysychaja w miejscu gdzie jest zmiana
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skérna, to znaczy, ze jest to réza. Placki najlepiej pézniej spali¢, nie mozna ich wyrzucaé. Nad takim plackiem odma-
wia modlitwe i wypowiada slowa, ktére przekazala jej matka. Réz¢ trzeba zamawiaé na wieczér, od godziny 16.00 lub
przed porankiem.

Osoby, ktérym si¢ zamawia réz¢, nie moga jes¢ nic ostrego i mie¢ kontaktu z woda, gdyz ,réz¢ trzeba zasuszy¢, a réza
lubi wode. (...) Niektérzy nie wierza, to trzeba wierzy¢, ze pomoze” (Runowo/gm. Lidzbark Warmiriski/K/bd). Kobieta
wskazala, Ze za tego typu leczenie nie wolno bra¢ pieniedzy, ani podarkéw. Précz oséb, ktére zamawialy réze, sa tez
takie, ktére dawniej leczyly u dzieci tzw. przetamania (Lidzbark Warmiriski/K/bd) lub kurzajki i réznego rodzaju
brodawki (Bazyny/gm. Orneta/K/66; Lidzbark Warmiriski/K/bd). Warto nadmieni¢, ze ludzie trudnigcy si¢ tego typu
profesja czgsto pochodzg z rodzin, ktére przyjechaly na Warmi¢ ze wschodniej Polski lub dawnych Kreséw Wschod-
nich.
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Istnieje réwniez wiele przesadéw zwiazanych z kobietami, ktére mialy z kolei rzuca¢ uroki lub ,urzeka¢” i powodowaé
nieszczesécia u gospodarzy we wsi (Lubomino/K/80). Niekiedy méwiono o nich po prostu ,czarownice” lub ,znachorki”
(Kiwity/K/58). Uroki miaty by¢ rzucane na zwierzeta i ludzi. Znaczna cz¢$¢ rozméweow podkreslata, ze nie wierzy
w ich rzucanie, ale przekazuje te wierzenia z pokolenia na pokolenie. Nieszczescie spotykalo tych, na ktérych padlo
spojrzenie tzw. ztych oczu. Méwiono o tym, ze nagle konie stawaly na drodze, zaczynaly si¢ poci¢ i piana im leciata
z pyskow, bo ktos rzucit na nie urok (Kiwity/K/77). Rozméwcy opowiadali, ze byty takie kobiety, ktére tylko weszty do
chlewa lub obory, a zwierz¢ta gospodarskie zaraz chorowaly: ,Wystarczylo, ze tam gdzies poszlia, pogadala, popatrzyta
niechcacy i krowa zachorowala na wsi lub si¢ cos stalo, to juz uwazali, ze ona ma zty wzrok. Trzeba si¢ jej ba¢ i do
domu nie zaprasza¢, bo tym zlym wzrokiem moze spowodowad, ze dziecko zachoruje czy jakies nieszczgscie si¢ stanie”
(Lidzbark Warmiriski/K/69). Kilka oséb twierdzilo, ze jezeli urok zostal rzucony na dziecko, to nalezy trzy razy polizaé
jego czolo. Zauroczona osoba ma mieé¢ gorzkie czolo, co czué na jezyku (Mingajny/gm. Orneta/K/85).

W powiecie lidzbarskim w ostatnich latach popularne stalo si¢ zielarstwo i ziololecznictwo. Mieszkaricy majg duza wie-
dz¢ na temat wlasciwosci zi6l, ktére mozna zbiera¢ na Warmii. Wiele oséb na wlasny uzytek przygotowuje napary czy
nalewki ziolowe: ,Ja si¢ zajmuj¢ ziololecznictwem. Rumianek zbieram, migte, pokrzywe — dobrze na wlosy, paznokcie
i na nerki wplywa. Syropy z mniszka lekarskiego — kaszel, mlode pedy sosny, kit pszczeli na wykwity skérne” (Wolnica/
gm. Lubomino/K/62). Kobiety zbieraja tez bialg koniczyng, bo: ,Pomaga na wszelkie zapalenie, a przede wszystkim na
kobiece. To lekarstwo nad lekarstwa” (Orneta/K/64). Stosuje si¢ tez weierki z korzenia topianu i oliwy, by wzmocnié
wlosy (Orneta/K/70), krwawnik ma tamowac krew w skaleczonym miejscu (Henrykowo/gm. Orneta/K/74), a dziura-

wiec pomagac na zolagdek (Orneta/K/79).

W tym kontekscie na szczegdlng uwage zastuguje dziatalno$¢ Stowarzyszenia ,Babki Zielarki” w Blankach, w gminie
Lidzbark Warminski, ktérego czlonkinie uprawiajg ziola i zbieraja dziko rosngce rodliny o wiasciwosciach leczniczych.
Zielarki przygotowuja z nich produkty lecznicze, w tym nalewki. Wykonujg je m.in. z czarnego bzu, sosny, mniszka
lekarskiego, pokrzywy, brzozy, aronii, pigwy, dzikiej r6zy, malin, poziomek, korzeni arcydziegiela’. Wiele z tych pro-
duktéw inspirowanych jest regionem Warmii: ,W wielu wyrobach odnosimy si¢ do Warmii, np. robimy taka nalewke
Lipiak Warminski. Jest to na podstawie znalezionego przepisu. Robimy go miedzy innymi z lipy, miodu i spirytusu,
i innych sktadnikéw. Robimy réwniez nalewke Jarzgbiak Olsztyriski na bazie starego przepisu, wedlug ktérego piecze
si¢ jarzebing. Zawsze szukamy czegos, co jest zwigzane z naszg wsig, z Warmia” (Blanki/gm. Lidzbark Warminski/K/

bd).

14 http://gminalidzbark.com/zielarska-wioska-blanki/ [dostep: 25.04.2017].
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Whioski i rekomendacie

odczas badan w powiecie lidzbarskim zebrano obszerny material dotyczacy obrzedowosci doroczne;j,
Prodzinnej, Zwyczajéw §wietowania czy pielgrzymowania oraz zielarstwa, ziololecznictwa, medycyny ludo-

wej. Rozméwey nie znali zwyczajéw opisywanych niegdys przez Anne Szyfer, w tym: chodzenia orszaku
stug z szemlem w Wigili¢, spozywania breji i wypiekania ciasta obrzedowego — nowolatka na Nowy Rok czy
zwyczaju chodzenia grupy kolednikéw — maszkar, na ktérych méwiono rogale. By¢ moze tradycje te nie byly na
tym terenie w ogéle znane i byly wiasciwie wylaczne dla poludniowej Warmii. Osoby, ktére pamietaly te zwy-
czaje mogly tez nie przekazywaé wiedzy o nich dalszym pokoleniom. Mozna wskaza¢, Ze przetrwala lub zostala

»przywieziona” przez osadnikéw wiedza o postaciach demonicznych: klobuku, topielcu, zmorze i poludnicy.

Badania przeprowadzone we wrzesniu 2016 r. na terenie powiatu lidzbarskiego wskazuja, Ze niematerialne dziedzictwo
kulturowe regionu ma dla mieszkaicéw duze znaczenie. Analiza zebranego materialu dowodzi, Ze na Warmii wazne
miejsce zajmuje ziololecznictwo i wiedza z zakresu medycyny ludowej. Wskazuje to na bliskos¢ cztowieka z naturg.
Ponadto nadal Zywe sa przesady zwiazane z obrzgdowoscia rodzinng czy zachowaniami zwierzat oraz wiara w ,,rzucanie
urokéw”. Mozna wyciagnaé z tego wniosek, ze pewna wizja $wiata nadal przekazywana jest z pokolenia na pokolenie.

Trudno jednak méwi¢ o autentycznosci zwyczajéw charakterystycznych dla Warmii. S one w wigkszosci przejmowane

i niekiedy przeksztalcane przez kolejne pokolenia powojennych osadnikéw, ktérzy odczuwaja potrzebe utozsamienia si¢

z regionem zamieszkania. Jednoczesnie nalezy wskaza¢, ze wspdlczesng warminska kulture regionalng tworza réwniez

tradycje i zwyczaje ludnosci przybylej na te tereny po 1945 r. Mimo ze sa kontynuowane w innym, niz pierwotnie miej-
scu wystepowania, niosg ze sobg duza warto$¢ spoleczno-kulturows.

Zjawisko powracania do rodzimego niematerialnego dziedzictwa kulturowego regionu Warmii i popularyzowania dzie-
dzictwa oséb przybylych po wojnie, pokazuje, ze niewatpliwie w powiecie lidzbarskim istnieje silna potrzeba posiadania
tradycji i ich tworzenia. Jest to typowe dla spolecznosci postmigracyjnych, ktére po okresie migracji i stabilizacji, zaczy-
naja budowaé swoja nowsg tozsamos¢ w odniesieniu do wyréznikéw kultury regionalnej — zastanej i kultury przodkéw

pochodzacych z réznych regionéw (J. Poniedzialek 2011).

Jak pisze Anna Kwasniewska, procesy tworzenia tradycji przebiegaja na kilku poziomach i odnoszg si¢ zwykle do dia-
lektéw lub jezykéw etnicznych, ale tez i obrzedéw, kulinariéw czy rodzajéw wytwérczosci, ktére majg na celu:

= budowanie tozsamosci regionéw ,miodych” — postmigracyjnych;
m generowanie korzysci finansowych przez turystyke kulturows i gastronomig;
= budowanie aktywnosci spotecznosci lokalnych (A. Kwasniewska 2010: 117).
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Dobrym tego przykiadem jest dzialalno$¢ wspomnianego w artykule Stowarzyszenia ,Babki Zielarki”, ktérego czton-
kinie wykorzystuja przekazywana z pokolenia na pokolenie wiedzg¢ o ziofach i roslinach leczniczych. Wiedza ta, cho¢
ma swoje zrédlo réwniez w tradycji innych regionéw Polski, ktére zamieszkiwali niegdy$ przybyli tu osadnicy, jest kon-
frontowana z przyroda i rodzimym krajobrazem kulturowym Warmii. Podobnie jest w przypadku haftu czepcowego
z Warmii. Zostal on odtworzony przez Krystyne Tarnacka, ktéra do Lidzbarka Warmiriskiego przyjechata po wojnie
z Wiledszczyzny, a przez fakt zamieszkania w tym miejscu, odczuwa potrzebe przejmowania i kontynuowania tradycji
warminskich. Prowadzi réwniez warsztaty, na ktérych przekazuje innym swoje umiejetnosci i uczy mieszkaricéw regio-
nu haftu czepcowego. Na uwage zastuguja réwniez bogate tradycje pielgrzymkowe i pielgrzymowania zwigzane z licz-
nymi sanktuariami maryjnymi na Warmii. Tradycje te sa wciaz pielggnowane przez mieszkaricéw regionu.

Wiedza oraz umiejetnosci zwigzane z zielarstwem i ziololecznictwem, haftem czepcowym, a takze tradycje pielgrzy-
mowania moglyby zosta¢ wpisane do regionalnego inwentarza czy na Krajows liste niematerialnego dziedzictwa kultu-
rowego prowadzong przez Narodowy Instytut Dziedzictwa. Na te liste w 2016 r. zostala juz wpisana gwara warminska
jako nosnik tradycji ustnych, co moze zacheci¢ pozostalych mieszkaricéw regionu do swiadomej ochrony ich dziedzic-
twa kulturowego i powielania dobrych praktyk przez spolecznosci lokalne.

Dla kontynuacji i ochrony niematerialnego dziedzictwa kulturowego wazny jest miedzygeneracyjny przekaz kulturowy,
ktéry jest rowniez wspomagany przez réznego rodzaju instytucje kultury i organizacje pozarzagdowe. Na terenie powiatu
lidzbarskiego istnieje bardzo dobre zaplecze instytucjonalne dla podejmowania inicjatyw majacych na celu ochrong
regionalnego dziedzictwa kulturowego, np. Oranzeria Kultury i Lidzbarski Dom Kultury w Lidzbarku Warminski,
Miejski Dom Kultury w Ornecie. Mozna zauwazy¢, ze w powiecie podejmuje si¢ coraz wiecej inicjatyw spolecznych
z zakresu edukacji regionalnej, co w dalszej perspektywie moze korzystnie wplynaé na wartosciowanie niematerialnego
dziedzictwa kulturowego przez mieszkaricow Warmii.
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Propozycje zaj¢¢ edukacyjnych



Karolina Manikowska

Moja warminska mala ojczyzna

Propozycja zajg¢ edukacyjnych na poziomie szkoly podstawowe;

Stowa-klucze:

krajobraz kulturowy wsi i miasta, tozsamo$¢ regionalna.

Oczekiwane osiggnigcia oczestnika:

= rozumie pojecie krajobraz kulturowy

.....

kulturowego, rozrézni¢ elementy historyczne i wspdlczesne, harmonizujace i szpecace.

Umiejetnosci ponadprzedmiotowe:
= uczestnik pracuje indywidualnie i w zespole
= angazuje i ¢wiczy pamie¢ wzrokows i przestrzenng
= potrafi nadaé¢ swoim spostrzezeniom forme graficzng, plastyczna, ¢wiczy wyobraznie przestrzenng i umiejet-
no$ci manualne
= poznaje i buduje tozsamo$¢ regionalng, $wiadomo$¢ swoistego charakteru wlasnego miejsca.

Metody pracy i forma zajeé:
praca poza zajeciami — indywidualna o charakterze obserwacji terenowej, praca z internetem, praca w grupach,
burza mézgéw.

Srodki dydaktyczne i narzedzia badawcze:
wyrazny plan miasta lub wsi (moze by¢ wydruk satelitarnej mapy ze strony internetowej); przedstawienia gra-
ficzne kosciola, cerkwi, zamku, patacu, sanktuarium, doméw, budynkéw uzytecznosci publicznej: ratusza, szko-
ty, urzedu, kapliczek, stacji benzynowych, placu zabaw, pomnikéw, fontann, wiez cisnieri, cmentarzy, itp.; no-
zyczki, mazaki, kredki, klej, pinezki; duze plachty czystego papieru, kolorowy papier, sznurek, bibuta, modelina,
zapalki lub stgpione wykataczki.
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Dla prowadzacego:

zalecana lektura np. ,Kazde miejsce opowiada swoja historie, czyli rzecz o dziedzictwie wiejskim” pod red.
Marka Konopki, przy wspélpracy Ewy Pustota-Koztowskiej i Doroty Matyaszczyk oraz ,Rzecz o dziedzictwie
na wsi. Rady, przyklady, informacje” pod red. Justyny Duriasz-Buthak, Krystiana Potomskiego, Anny Potok —
publikacje w formacie PDF, dostepne na stronie fundacjawspomaganiawsi.pl, materialy z projektu ,Warmio, quo
vadis?” oraz z digitalizacji 3D dostepne na stronach: eSwiatowid.pl, cyfrowewm.pl, swiatowid.elblag.pl.

I : rajobraz kulturowy to przestrzern, ktéra zostala przetworzona w czasie przez dzialalnos¢ czlowieka; sg to sklad-
niki przyrodnicze oraz to, co wytworzyli ludzie, dzialajac przez wieki (mozna prosto wyjasni¢ na przyktadzie:
swzgoérze” i ,wzgorze zamkowe”). Méwige o ludziach, myslimy o réznych grupach kulturowych, z ktérych kaz-

da w jaki$ sposéb zaznacza swoja obecno$¢ w konkretnym miejscu, czyniac je odrgbnym i jedynym w swoim rodzaju.

Warto pamietaé i wspominaé na zajgciach o Warmii w kontekscie historycznym, jako dawnym ksigstwie o charakterze

koscielnym jeszcze od czaséw krzyzackich, ktérym rzadzil biskup warminski i ktérego nieodigcznym skladnikiem

krajobrazu kulturowego sg katolickie koscioly, sanktuaria i liczne kapliczki oraz krzyze — umieszczane na rozstajach
drég, przy wyjezdzie ze wsi, na prywatnych posesjach, znaczace szlaki pielgrzymkowe prowadzace w kierunku sank-
tuariéw (np. w Krosnie, obok Ornety). W przestrzeni wsi warmiriskiej od zawsze kosciét stanowil dominante — byt
najwazniejszym jej elementem, porzadkujacym otoczenie. Wie§ warminska, ktéra zaktadana byla w sredniowieczu, to
czgsto owalnica (o wrzecionowatym ukladzie, z centralnym nawsiem — placem, na ktérym lokalizowano kosciél i gdzie
niejednokrotnie wystepuje staw), nieregularna wielodroznica oraz regularna ulicowka, w ktérych budynki lokalizo-
wano po obu stronach drég (odpowiednio: wielu lub jednej), wyznaczajacych uklad. W miastach mamy historycznie
uksztaltowang przestrzen staromiejska, z nierzadko zachowanymi reliktami obwarowan wyznaczajacych dawny obreb
miasta, z zespolem baszt obronnych i dawnych fos, z zamkami, ratuszami, kosciolami, klasztorami, kapliczkami i krzy-
zami —z réznych okreséw, poczynajac od sredniowiecza. Elementy obce, niespéjne to gléwnie efekty nieprzemyslanych
decyzji wprowadzajacych nowoczesng architekture w stara tkanke miejscowosci, np. kilkupietrowe bloki zastepujace
zniszczone w wyniku II wojny swiatowej kamienice w dzielnicy staromiejskiej, w otoczeniu zabytkowego kosciota czy
zamku, typowe budynki jedno- (tzw. kostki) i wielorodzinne z plaskimi dachami stawiane na wsi w sgsiedztwie jedno-
rodzinnych i blizniaczych budynkéw z krytymi dachéwka dachami dwuspadowymi, w ogéle budynki wylamujace si¢
wizualnie z sasiedztwa: zbyt duze — przy malych, szerokie — przy waskich, jaskrawo pomalowane, przytlaczajace prze-
strzen, z wyrézniajacym sie niekorzystnie ukladem dachu, ktéry nie trzyma poziomu i ksztaltu oraz rodzaju pokrycia
dachowego i kolorystyki sasiednich budynkéw. To obiekty historyczne, zeszpecone nieumiejetnymi remontami, czy
cho¢by wymiana okien, ktére réznia si¢ miedzy sobg ksztaltem i podziatami w obrebie jednego obiektu. To krzykliwe,
duze szyldy, banery reklamowe, wypelniajace wolne przestrzenie, betonowe lub druciane segmentowe ogrodzenia po-
sesji, nienaturalna kolorystyka elewacji, tandetne pomniki, a nawet betonowy chodnik z kostki w historycznej dzielnicy.

Réwniez niewlasciwy dobér zieleni przydomowej: wymiana starych, historycznych drzew lisciastych na roslinnos¢

iglasta lub catkowita wycinka drzew, np. przydroznych alei, potrafi zaburzy¢ charakter miejsca i trwale je oszpecic.
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Tozsamo$¢ regionalna to poczucie wiezi i przynaleznosci do danego miejsca oraz §wiadomos¢ jego odrebnosci, ktére
nabywa si¢ poréwnujac je z innymi. Identyfikujemy si¢ z danym miejscem, czujac jego odrebnos¢ terytorialng (nasza
wioska, nasze miasto), przyrodnicza, historyczng (Warmia jako ksiestwo koscielne, biskupie), kulturows, architekto-
M » » . » » . . . .
niczng (,nasza” katedra, ,nasze” sanktuarium, ,nasz” zamek). To ,nasze” obyczaje, np. pozdrowienia, lokalne tradycje,

jezyk (gwara, dialekt).

PRZEBIEG ZAJEC:

Etap I — przygotowawczy

Na zajeciach poprzedzajacych wiasciwe dzialania prowadzacy omawia wyglad i polozenie geograficzne miejscowosci.
Czy dzieci maja $swiadomos¢ tego, co jest najwigkszym budynkiem we wsi lub w miescie? Czy jest to budynek naj-
starszy? Co jest stare, a co nowe, jakich elementéw jest wiecej? I gdzie one si¢ znajduja? Moze sg jakie$ inne elementy,
charakterystyczne dla wsi: wielkie drzewo, okazata kapliczka, skansen maszyn rolniczych? Moze miasto stynie z tego,
ze dzialala w nim znana posta¢, urodzit si¢ znany sportowiec albo ma zabytek przyciagajacy rzesze turystéw?

Nastepnie prowadzacy daje zadanie, np. na weekend: uwazny spacer po wsi i jej najblizszych okolicach, koloniach lub
po miescie, najlepiej z rodzicami lub pelnoletnimi opickunami. Wskazuje, Zeby zapamigta¢ jak najwigcej szczeg6iéw
dotyczacych tego, jak miejscowos¢ wyglada, zaréwno przyrodniczo, jak i pod wzgledem zabudowy (starej i nowe;).
Warto zwréci¢ uwagg na to, ile jest doméw we wsi lub przy danej ulicy, jakie rosng drzewa i w ktérym miejscu jest ich
najwiecej, na kapliczki i krzyze itd.

Etap II — praca w grupach

Okoto 3-4 grupy; spolecznosci wiejskie, ktérych dzieci pochodza z kilku réznych wsi, moga by¢ podzielone np. wg ich
mieszkancéw, w grupach miejskich proponuje si¢ podzial wg dzielnic albo ulic.

Na poczatku pracy mozna postugiwaé si¢ réwniez komputerem z dostepem do internetu, aby uzyska¢ podstawowe
informacje o wsi (nazwe niemiecka, rok lub okres powstania, wazne daty i wydarzenia z przesztosci). Uczestnicy moga
zrobi¢ tabele z dwiema kolumnami — w pierwszej zapisac to, co ich zdaniem jest wazne, tadne i ciekawe w ich miejsco-
wosci/dzielnicy miasta, w drugiej — co wg nich jest brzydkie, denerwujace, co szpeci i czego wg nich brakuje.
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Kazda grupa dokonuje wyboru przedstawieri graficznych obiektéw charakterystycznych dla danej miejscowosci: budyn-
kéw i innych elementéw krajobrazu. Nastepnie grupy otrzymuja po plachcie papieru i prébuja stworzy¢ mape miejsco-
wosci lub dzielnicy, odwzorowujac schematyczny uklad drég lub ulic, lokalizacj¢ wazniejszych punktéw, przyklejajac
ich przedstawienia graficzne na planie, rysujac albo samodzielnie robigc ich wizerunki. Nalezy réwniez oznaczy¢ (np.
obrysowujac flamastrem) elementy wspélczesne — budynki, ich grupy (np. osiedle blokéw) lub elementy infrastruktury:
mosty, wiadukty, parkingi itp. Ze strony prowadzacego — zachgta, by uczestnicy starali si¢ jak najwierniej odda¢ obraz
miejscowosci lub dzielnicy. Mozna stosowa¢ pytania dodatkowe — o zieleri, uksztaltowanie terenu, liczbe drég/ulic,
dominujacy kolor dachéw, rodzaj doméw (ustawione szeroka czy waska ,$ciang” — kalenicowo czy szczytowo do drogi/
ulicy; ceglane, drewniane czy tynkowane itp.).

EEEER |

Etap III — prezentacja prac grup

Kazda grupa opowiada czego dowiedziala si¢ o swojej miejscowosci z internetu, a takze wymienia dodatnie i ujemne
cechy miejscowosci. Prowadzacy prezentuje rzeczywisty plan wsi lub miasta, a grupy poréwnuja swoje przestrzenne
wyobrazenia miejscowosci ze stanem rzeczywistym.

EEEER |

Etap IV - burza mézgéw

Uczestnicy wspélnie z prowadzacym prébuja ocenié, na ile elementy wspélczesne wpasowuja si¢ w historyczng prze-
strzen oraz czy —iewentualnie jak moZna zmienic to, co ich zdaniem jest niewlasciwe, niepasujace. Najlepsze, mozliwe
do wykonania postulaty i uniwersalne uwagi nalezy zapisa¢ w zeszytach.
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Karolina Manikowska

Nasze miejsce — wiele w jednym

Propozycja zajg¢ edukacyjnych na poziomie szkoly ponadpodstawowej

Stowa-klucze:

etnografia, wywiad etnograficzny, tozsamo$¢ regionalna, réznorodno$¢ kulturowa.

Oczekiwane osiagnigcia uczestnika:
= rozumie pojecia: badania etnograficznego i wywiadu etnograficznego, potrafi zastosowac je w praktyce; rozu-
mie pojecia: tozsamosci regionalnej, réznorodnosci kulturowej
= potrafi przygotowac i przeprowadzi¢ dzialania potrzebne do zaje¢ szkolnych poza lekcjami
= zbiera informacje, potrafi je analizowaé i wyciggaé wnioski.

Umiejetnosci ponadprzedmiotowe:

= uczestnik pracuje indywidualnie i w zespole

= potrafi nawigzaé kontakt z doroslymi czlonkami wlasnej spolecznosci

= umie przeprowadzi¢ wywiad o charakterze badania etnograficznego

= buduje i wzmacnia tozsamos¢ regionalng przy jednoczesnym zrozumieniu réznorodnosci kulturowej miejsca.

Metody pracy i forma zaje¢:

zajecia w grupie, wywiad etnograficzny, praca indywidualna

Srodki dydaktyczne i narzedzia badawcze:
dyktafon lub telefon z dyktafonem, aparat fotograficzny, karty do badania z pytaniami, plachty papieru lub tab-
lica, flamastry.
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PRZEBIEG ZAJEC:

Etap I — przygotowawczy

Np. na tydzieri przed wyznaczonymi zajeciami, prowadzacy rozmawia z uczestnikami na temat etnografii. Dzieci
dowiaduja sie, ze etnografia jest naukowsa dyscypling, majaca za zadanie opisywanie i analizowanie grup etnicznych,
kultur ludowych réznorodnych spolecznosci. Etnograf bada kultury w obrebie danego regionu, w tym np. Warmii.
Zajmuje si¢ m.in. opisem i analizg tozsamosci regionalnej, czyli poczucia wigzi i przynaleznosci do danego miejsca oraz
$wiadomosci jego odrebnosci. Interesuje go, czy dana grupa identyfikuje si¢ z danym miejscem, czujac jego odrebnosé
terytorialng, przyrodniczg, historyczna.

Podpowiedzi dla prowadzacego: jedna z najpopularniejszych metod badawczych, ktéra postuzg sie uczestnicy, jest wy-
wiad etnograficzny — rozmowa, podczas ktérej badacz uzyskuje potrzebne mu informacje. Badacz powinien przyjaé
postawe maksymalnie bezstronng, obiektywna. Moze rozmawia¢ z jedna osoba, badZ wieloma — zaleznie od tego, jakie
informacje chce uzyskaé. Najlepiej wywiad prowadzi¢ w miejscu zamieszkania osoby badanej, czyli informatora lub na
neutralnym gruncie, w wybranym czasie; jezeli chcemy np. uzyskaé¢ wiedze¢ na temat zwyczajéw §wigtecznych, odpo-
wiedni bylby czas poprzedzajacy dane $§wieta. Badanie powinno by¢ anonimowe, zeby zapewni¢ badanemu komfort,
swobod¢ wypowiedzi. Z tego wzgledu nalezy uzyska¢ réwniez jego zgode na wykorzystanie pozyskanych informaciji.
Jezyk wypowiedzi badacza powinien by¢ swobodny, wolny od naukowych terminéw, zrozumialy dla badanego. Badacz
nie moze sugerowac odpowiedzi, potakiwaé, przerywaé badanemu, dyskutowa¢ z nim. Badanie powinno by¢ rejestro-
wane, np. nagrywane dyktafonem/telefonem — tylko to gwarantuje precyzyjne odtworzenie i umozliwia wierny zapis
wypowiedzi informatora. Dane pozyskane podczas badania powinny by¢ wykorzystane tylko do celéw naukowych/
edukacyjnych; nalezy o tym zapewnic¢ informatora, aby rozwia¢ jego nieufno$¢ i obawe przed negatywnymi nastepstwa-
mi udzielenia informacji badaczowi.

Badanie w ramach niniejszych zaje¢ ma na celu zdobycie informacji na temat tego, kto tworzy spolecznos¢ danej miej-
scowosci, czy jest to grupa jednorodna, z dziada pradziada zamieszkujaca miejscowosé, jakie sg tu tradycje rodzin-
ne, $wiateczne. W przypadku miejscowosci warminskiej spolecznosé¢ miejscows tworzg przede wszystkim powojenni
osadnicy i ich potomkowie, o réznorodnych tradycjach, ktére przywedrowalty z nimi z réznych miejsc w Polsce, czy
z dawnych Kreséw Wschodnich. By¢ moze wéréd badanych znajdzie si¢ réwniez jaki$ autochton albo jego potomkowie.

Aby ulatwi¢ prace badaczom, do scenariusza zalaczono przykladowe pytania (zalacznik nr 1). Karty z pytaniami po-

winny by¢ wezesniej numerowane, aby ulatwi¢ zebranie wynikéw i uniknaé pomylek podczas pézniejszego opracowy-
wania informacji.
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W grupie badanej powinni by¢ seniorzy mieszkajacy w danej miejscowosci, np. dziadkowie lub inni krewni, sasiedzi,
znajomi itd. Aby uméwic si¢ na wywiad, o pomoc mozna poprosi¢ tzw. odzwiernych, czyli ludzi, ktérzy ulatwia dostep
do takiej osoby, jezeli nie jest znana uczestnikom osobiscie. Jezeli wystepuje trudnosé z dostgpem do informatoréw
(wieksza miejscowos¢, brak starszych krewnych), nalezy rozpoznaé wstepnie miejsca, w ktérych gromadza si¢ osoby
starsze, np. targowiska, koscioly, osrodki zdrowia. W tym przypadku dobrze byloby, gdyby badanie prowadzity dwie
osoby, cho¢ moze by¢ trudno uzyskaé np. zdjecia waznych dla informatora przedmiotéw (jest to jednak nieobowigzko-
we).

Etap II — praca po zajeciach

Prowadzacy informuje uczestnikéw, ze ich zadanie bedzie polegalo na przeprowadzeniu badania metoda wywiadu
etnograficznego, majacego na celu kulturowe rozpoznanie spolecznosci. Wyjasnia znaczenie pojecia wywiad etnogra-
ficzny, nakresla schemat takiego badania. Praca moze zosta¢ wykonana indywidualnie lub w zespotach maksymalnie
dwuosobowych (wtedy trzeba przebada¢ co najmniej dwie osoby). Uczestnicy otrzymuja karty badan z takimi samymi
pytaniami. Ich zadaniem jest sklonienie senioréw mieszkajacych w danej miejscowosci — czlonkéw rodziny, sasiadéw,
znajomych lub nieznajomych, do odpowiedzi na znajdujace si¢ na karcie pytania. Odpowiedzi te nalezy nagra¢, aby
moc opracowaé wyniki wywiadu. Rola prowadzacego jest wyjasnienie uczestnikom zasad zachowania badacza, a takze
przypomnienie o: przedstawieniu si¢, wyjasnieniu informatorowi, ze bierze udzial w badaniu, zapewnieniu go, ze jest
ono anonimowe i uzyskaniu zgody osoby bioracej udzial w badaniu na jego nagranie, wykonanie zdj¢¢ i wykorzystanie
zebranego materialu do opracowania. Wyrazenie zgody tez powinno by¢ nagrane, zeby unikna¢ nieporozumien. Za-
daniem badacza jest przeprowadzenie rozmowy w taki sposéb, zeby informator udzielit wyczerpujacych odpowiedzi.
W trakcie badania pojawiaja si¢ czasem nowe watki, wtedy warto da¢ informatorowi si¢ wypowiedzieé, nawet, jezeli nie
wiaze si¢ to bezposrednio z tematyka badania, bo moze okaza¢ si¢, ze bedzie to ciekawe uzupelnienie, a informacje np.
przydadza si¢ przy innej okazji. Rezultaty badan zostang zaprezentowane na kolejnych zajeciach.

Im wigcej oséb w danej miejscowosci uda si¢ przebadaé, tym lepiej. Badanie powinno by¢ jednorazowe, tzn. dang osobe
mozna pytaé tylko raz.

Uczestnicy, w ramach pracy indywidualnej, powinni uschematyzowa¢ wypowiedz wg pytan, czyli zrobi¢ skrécony opis,
typu:

Informator 1:

kobieta, lat ......... ,przyjechalaw .......... | W jej domu od zawsze na $wigta Bozego Narodzenia robi sig...............,
na Wielkanoc......... Wszystkie kobiety z rodziny zajmowaly si¢ np. przedzeniem welny (+ zdjecie kotowrotka). Mieszka
z synem i synowg oraz wnukami w poniemieckim domu. Po poprzednich wtascicielach w domu zostaly meble i zdjgcia
(+ zdjecia).

W zaleznosci od tego, ile oséb udalo si¢ przebada¢, kolejny etap dziatan zajmie 1 lub 2 godziny zajec.
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UWAGA: jezeli uczestnicy pochodza z réznych miejscowosci, najlepiej bedzie, jezeli badanie przeprowadza w miej-
scowosci, w ktdrej si¢ ucza, z kolegami w niej mieszkajacymi. Jezeli jest kilkuosobowa grupa z mniejszej miejscowosci,
moze zrobi¢ badanie w swoim miejscu zamieszkania i wg schematu opracowac karte dla swojej miejscowosci z odrgbng
numeracj3.

Etap III — prezentacja wynikéw badan

Na poczatku nalezy podliczy¢, ile oséb udalo si¢ przebadaé. Uczestnicy moga opowiedzieé, czy mieli jakie$ trudnosci
z pozyskaniem informatoréw i naméwieniem ich na badanie, czy w trakcie badan np. kto§ odmawial odpowiedzi na
dane pytanie. Nastepnie prezentuja wyniki badan. Méwig ile oséb udalo im si¢ przepytaé. Odpowiedzi badanych/in-
formatoréw, zwlaszcza te pelniejsze, mozna odtworzy¢ lub odczytaé spisane z nagrania, ale potem latwiej positkowac
si¢ skréconym opisem (patrz: przyklad podany powyzej), by uporzadkowac je wg schematu (zalacznik nr 2) i zapisa¢ na
tablicy. Uczestnicy powinni zastanowi¢ sie, czego dowodzg uzyskane rezultaty badania.

Rolg prowadzacego jest, w razie trudnosci, zadanie pytan naprowadzajacych, np. co to oznacza dla naszej miejsco-
wosci, ze Informator 1 pochodzi z ....... y 2 Zewy a3 z.......? Odpowiedzi nalezy wypisywaé, tworzac pelne zdania,
np.: Przeprowadzone badanie wskazuje, Zze w naszej wsi mieszkaja osoby, ktére nie pochodza stad. Badani przyjechali
Zuwoty weesy oo WWNIOsek: nasza miejscowos¢ jest wiece zasiedlona ludnoscia naplywows i jej potomkami. Wigkszo$¢ przy-
byta tu w latach....... i mieszka w starych domach. W zwiazku z tym, cz¢$¢ oséb posiada jeszcze pamigtki po niemie-
ckich wtascicielach gospodarstw. Wiekszos¢ dzieci starszych oséb mieszka z nimi, cz¢$é wyjechala za granice w zwigz-
ku z tym, Zze nie ma pracy na miejscu. Whnioski te powinny zosta¢ zapisane na tablicy/plachcie papieru oraz w zeszytach.

Zajecia powinny uswiadomi¢ uczestnikom, ze spolecznosé¢ ich miejscowosci tworza ludzie wywodzacy si¢ z réznych
czesci dawnej Rzeczypospolitej. Ogromna wigkszo$¢ mieszkaricow zaréwno wsi, jak i miast warminiskich, to przesied-
lericy oraz ich potomkowie, ktérych polaczylo nowe, wéwcezas obce miejsce. Przywiezli oni ze soba wiasny ,bagaz kul-
turowy”, swoje tradycje i historie. Sami uczestnicy sg pokoleniem wyrostlym juz w tym miejscu, zatem s3 pelnopraw-
nymi tubylcami, ktérzy z jednej strony dziedzicza kulture wiasnej rodziny, a z drugiej — moga histori¢ tej miejscowosci
traktowac jako czgs¢ wlasnego dziedzictwa, bowiem od poczatku ja wspéttworza, bedac kolejnymi jej mieszkaricami
od urodzenia.
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Zalgcznik nr 1

Przykladowa karta pytari do badania

MIEJSCOWOSC INFORMATORNR PLEC K/ M WIEK

1. Czywyraza Pan/-izgod¢ nabadanieijego rejestracje?

2. Czyzgadzasi¢ Pan/-i nawykorzystanie uzyskanych informacji do celéw naukowych?

3. Czyurodzil/-asi¢ Pan/-1 tu,w......ccccoevviiiininiiinns Jezelinie, to skad Pan/-i pochodzi?

4. Skad pochodza Pana/-irodzice?

5. KiedyPan/-itu przyjechal/-a? Albo kiedy przyjechali tu Pana/-irodzice?

6. Czyposiada Pan/-ijakie$ zdjecia albo pamiatki stamtad? Jezeli tak,czy mozna je skopiowaé —zrobi¢ zdjecia, skan?

7. CzywPana/-idomu,rodzinie, istniejg jakie$ rodzinne tradycje, np.:
kulinarne: potrawy swigteczne (Boze Narodzenie, Wielkanoc), przepisy na ciasta albo inne wyroby
robétki: rzezbienie, hafty, wyszywanie makat, dzierganie koronek

zawéd z dziada pradziada: rzemioslo, np. stolarstwo, ciesielstwo, kowalstwo artystyczne, rolnictwo, hodowla zwierzat,

gryizabawy: ...

8. CzyPana/-inajblizsza rodzina mieszka tutaj, czy wyprowadzila si¢? (dokad)

9. Czymieszka Pan/-iw starym, czy w nowym domu? Jezeli w starym, to czy wie kto mieszkal tu wezesniej?

10. Czy posiada Pan/-i pamiatki lub przedmioty po dawnych wlascicielach? Czy mozna je sfotografowac?
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Zalgcznik nr 2
Schemat opracowania wynikéw badania

Pomijamy dwa pierwsze pytania, jezeli wszyscy uzyskali stosowne zgody. Rezultaty zapisywane s3 na tablicy
badz duzej plachcie papieru. Prezentowane odpowiedzi sg przykladowe

PYTANIE 3, 4, 5:
Informator 1 urodzony w...... przyjechat z................ wl9..r
Informator 2 urodzony w........ , rodzice przyjechali z............. w 19.... r. itd.
PYTANIE 6:
prezentacja zdje¢¢/kopii z adnotacja: zdjecie kosciola w....... zaprezentowane przez Informatora nr 1, ktéry przed

nim stoi. Skan dokumentu repatriacyjnego wydanego w.... dla rodzicéw Informatora nr 2. Swiadectwo szkolne
Informatora nr 3 ze szkoly W.....ccoccvvveueenicireccunnncnne

PYTANIE 7:
Informator nr 1..... z okazji $wiat piecze mazurki....... Przepis na kuti¢ Informatora nr 2........ W domu Informa-
tora nr 3 tradycja jest robienie pisanek w nast¢pujacy sposéb.... Informator nr 4 odziedziczyl po ojcu warsztat
stolarski, ktéry ten ma po dziadku (prezentacja zdjgcia).

PYTANIE 8:
Dzieci Informatora nr 1 wyprowadzily si¢ do miasta........ Whuk Informatora nr 2 mieszka wraz z nim i odzie-

dziczy gospodarke.

PYTANIE 9:
Informator nr 1 mieszka w mieszkaniu w bloku wielorodzinnym. Informator nr 2 mieszka w domu poniemie-
ckim, po poprzednich wlascicielach zostal mu stét (prezentacja zdjecia). Informator nr 3 mieszka we wspélczes-
nym domku jednorodzinnym. Poprzedni mieszkaricy domu Informatora 4 to rodzina mlynarzy.

PYTANIE 10:

Prezentacja zdje¢ lub innych artefaktéw uzyskanych od informatoréw podczas badania: Informator 1 zaprezen-
towal $§wiadectwo przystapienia do I Komunii poprzedniego mieszkanca, znalezione pod $wigtym obrazkiem,
Informator nr 7 wypozyczyt do przejrzenia ksiagzke niemiecks itd.
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Wiestawa Rynkiewicz-Domino

Swieci koscioléw warminskich.
Dziedzictwo kultury duchowe;
i artystycznej Warmii

Propozycja zajg¢ edukacyjnych na poziomie szkoly podstawowe;

Stowa-klucze:
Warmia historyczna, kult $wigtych, przedstawienia §wietych, atrybut, patron, dziedzictwo kultury duchowe;j
i artystycznej Warmii.

Oczekiwane osiagnigcia uczestnika:

rozumie stowa-klucze, znaczenie przedstawien swigtych w miejscach kultu (§wiatynie, kapliczki), rozréznia
pojecia: rzezba, obraz, malarstwo $cienne.

Umiejetnosci ponadprzedmiotowe ucznia:
= umie znalez¢ w najblizszym otoczeniu ilustracje do wskazanego zagadnienia
= umie znaleZ¢ najpotrzebniejsze informacje odnoszace si¢ do zabytkéw w literaturze i internecie
= potrafi krytycznie odnies¢ si¢ do informacji internetowych, dokona¢ ich wyboru
= potrafi zreferowac i dopasowaé do obiektu odnalezione informacje
= potrafi pracowaé w zespole
= buduje postawe tozsamosci lokalne;.

Metody pracy i forma zajeé:
wyktad/pogadanka na temat historii Warmii, ze szczegélnym zwréceniem uwagi na przyczyny jej odrebnosci;
przydzielenie zadari: indywidualne wyszukanie w najblizszym otoczeniu przedstawienia §wigtego w lokalnym
lub innym warminskim kosciele, np. podczas wycieczki polaczonej ze zwiedzaniem kosciola, wyszukanie
informacji na temat obiektu, prezentacja opracowanego tematu.

Srodki dydaktyczne:
odtwarzacz DVD, komputer, rzutnik, aparat fotograficzny lub telefon komérkowy, smartfon, drukarka; dostep
do internetu.
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Komentarz dydaktyczny 1

( : z¢$¢ historycznej Warmii przed podbojem krzyzackim byla zamieszkiwana przez pruskie plemi¢ Warméw, kté-
rym ten region zawdzigcza swoja nazwe. Przypuszcza sig, ze ich gléwnym osrodkiem byta Orneta (Wormditt).
W 1243 r. papiez Innocenty IV ustanowil cztery diecezje na ciagle jeszcze podbijanym terytorium pruskim. Po-
wstaly wéwczas diecezje: chelminiska, pomezariska, warminska i sambijska. W kazdej diecezji 1/3 ziemi miala nalezeé
do biskupa jako jego dominium. Zasi¢g samej diecezji, na ktérej byla sprawowana jurysdykcja duchowa biskupa, byt
odpowiednio wickszy. Granice dominium, tego, co dzi§ nazywamy Warmia, praktycznie rzecz biorgc uformowaly si¢
dopiero w XIV w. i z niewielkimi modyfikacjami przetrwaly do I rozbioru Polski w 1772 r.
Dominium warmiriskie jego pierwszy biskup Anzelm podzielil nastepujaco: srodkowa — 1/3 swego terytorium prze-
znaczyl na utrzymanie kapituly katedralnej, ustanowionej w 1260 r. (kapituta katedralna to zesp6t duchownych, zo-
bowigzanych do sprawowania stalej liturgii w kosciele katedralnym). Administracj¢ dobrami powierzono burgrabiom/
woéjtom. Powstaly tu osrodki administracyjne, zwane komornictwami: w Olsztynie, Pieni¢znie i Fromborku. Kapituta
poczatkowo miala siedzib¢ w Braniewie. Z powodu niepokojéw zwigzanych z drugim powstaniem pruskim zostala
przeniesiona do Fromborka. Siedzibg biskupéw warmiriskich byt poczatkowo Elblag (gdzie zmart bp Anzelm), nastep-
nie Braniewo, Orneta, a od 1350 r. Lidzbark Warminski. Na potrzeby biskupa pracowaly komornictwa w Braniewie,
Ornecie, Dobrym Miescie, Barczewie, Reszlu, Jezioranach i Lidzbarku Warmiriskim. Warto zwréci¢ uwage, ze w tych
o$rodkach powstaly najbardziej imponujace koscioly sredniowiecza. Juz pierwszy biskup Anzelm, w ramach paristwa
krzyzackiego, wywalczyl znaczng samodzielno$¢, przede wszystkim gospodarczg.
Po II pokoju toruniskim (1466 r.) Warmia wraz z Prusami Krélewskimi weszta w sktad Korony Polskiej. Zachowala przy
tym dotychczasows autonomi¢. Do odrebnosci Warmii w Koronie, a pézniej Rzeczypospolitej, przyczynit si¢ takze
przywilej egzempciji, ktéry uwalnial biskupéw warminskich od podleglosci metropolitalnej. Poczatkowo podlegali oni
arcybiskupowi w Rydze. Prawdopodobnie od czaséw biskupa Mikotaja Tungena (ok. 1479 r.) on i jego nastepcy bezpo-
$rednio juz podlegali Stolicy Apostolskiej w Rzymie. W 1929 r. Warmia zostala wlaczona do metropolii wroctawskiej
i wéwezas utracila przywilej egzempcji.
Dopiero w 1972 r. po normalizacji stosunkéw pomig¢dzy Polska i Niemcami papiez Pawel VI wylaczy! diecezj¢ war-
minska z wroclawskiej i podporzadkowal ja warszawskiej. Natomiast Papiez Jan Pawel IT w 1992 r. podnidst diecezje
warmiriska do rangi arcybiskupstwa.
Biskup warminski i kanonicy warmiriscy byli na terenie dominium wytacznymi gospodarzami swieckimi. Biskup war-
minski zasiadal w Senacie, a od 1508 r. jako prezes ziem pruskich zwolywal sejmiki generalne Prus Krélewskich, co
nadawalo tej godnosci wielkiego znaczenia politycznego. Odrebnos¢é Warmii w szczegdlny sposéb wzrosta w okresie
przynaleznosci do Rzeczypospolitej, po tym jak otaczajace ja zewszad ziemie ksigstwa pruskiego staly sie protestancki-
mi. Warmia wyrosta w tym czasie na przedmurze katolicyzmu. Zaowocowalo to intensywnymi fundacjami na rzecz
koscioléw, ich wyposazenia, budowy nowych koscioléw, w tym gléwnie koscioléw i sanktuariéw pielgrzymkowych.
Po I rozbiorze Polski w 1772 r. Warmia zostala wlaczona do Krélestwa Pruskiego. Zasadnicza zmiang byla jej seku-
laryzacja. Zarzadzanie gospodarcze przejely ogdlnopruskie powiaty, z rejencja w Krélewcu. Warmia jednak do 1945 r.
zachowala odrebnos¢ wyznaniows (katolicka), co ja wyréznialo z calej prowingji pruskiej (Prusy Wschodnie). W latach
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1795-1836, po $mierci ostatniego polskiego biskupa Ignacego Krasickiego, biskupami warminskimi zostali przedstawi-
ciele rodu Hohenzollern, ktérzy na swoja rezydencje obrali Oliwe, gdyz jednoczesnie byli opatami oliwskimi. W latach
1838-1945 rezydencja biskupéw warminskich znajdowala si¢ we Fromborku. Po II wojnie $wiatowej — w Olsztynie,
w zwigzku z czym olsztyriski kosciél §w. Jakuba posiada godno$¢ konkatedry.

Po 1945 1. cala Warmia zostala wlaczona do Polski. Pomimo nieomal catkowitej wymiany ludnosci (w niektérych re-
gionach trwata ona do 1. 80. XX w.) naplywowa ludnos¢, gléwnie katolicka sprawita, ze tradycje katolickie utrwality si¢
na Warmii. Dawne koscioly, kapliczki w sposéb niejako naturalny zostaly zaadaptowane na potrzeby nowej ludnosci
i zachowaly cale dziedzictwo poprzednich epok. Zachowane zabytkowe wyposazenie koscioléw i kaplic warminskich,
pochodzace z XVII i XVIII w., przejawia ponadto réznorodne zwiazki z kulturg artystyczng dawnej Rzeczypospolitej,
dzieki biskupom i kanonikom tego okresu, ktérych wigckszos¢ byta pochodzenia polskiego.

Komentarz dydaktyczny 2

trybut $wigtego lub osoby boskiej to jego znak rozpoznawczy. Atrybutem moze by¢ przedmiot zwigzany ze
Aéwiqtym, zwierzeta, rosliny lub towarzyszace osoby, zwigzane z historig zycia $wigtego, jego meczenstwa lub
legendy.

Atrybuty moga by¢ zatem indywidualne, wiele jest uniwersalnych. Do takich nalezy aureola, 1i§¢ palmy lub wrecz palma
jako symbol meczenistwa. Do uniwersalnych symboli nalezy niekiedy krzyz w r¢kach swigtego jako znak nasladow-
nictwa Chrystusa. Niektére atrybuty wskazuja na cechy swietego, np. lilia jako znak czystosci; niektére przedmioty
wskazuja na zawdd, okolicznosci $mierci $§wigtego meczennika (np. §w. Barbara z mieczem — zostala Scigta). Waznym
znakiem rozpoznawczym jest strdj Swietego, ktéry wskazuje np. na jego godnos¢ biskupig, stan kaplariski lub zakonny,
pochodzenie stanowe: $wigty krdl, swieta dziewica, rycerz, zolnierz itd.

Trzeba przy tym pamictaé, ze niekiedy te same atrybuty charakteryzuja réznych swigtych. Np. obecno$é smoka to-
warzyszy bardzo popularnemu w okresie $redniowiecza §w. Jerzemu, ale takze Archaniolowi Michalowi, $wigtemu
krélowi Olafowi, Grzegorzowi, Filipowi, §wigtym: Marcie i Malgorzacie.

Badaniem przedstawieri $wigtych i ich atrybutéw, takze skomplikowanych kompozycji religijnych, zwlaszcza malar-
skich, zajmuje si¢ nauka pomocnicza historii sztuki zwana ikonografia. Trzeba przy tym pamietaé, ze jest to tylko jeden
z przedmiotéw badan tej dziedziny. Jest to obszerna i dosy¢ skomplikowana wiedza. Ikonografia posiada olbrzymia,
fachows literature, niestety trudno dostepng. Dla celéw zaje¢ bedzie wystarczajace, jesli uczestnik potrafi wskazaé przy-
najmniej jeden atrybut wybranego §wietego na podstawie hasel, ktére odnajdzie w internecie.

Atrybuty $wigtych w sztuce chrzescijariskiej pojawily sic w V w. Poczatkowo towarzyszyly przedstawieniom ewange-
listéw 1 Apostotéw. W okresie sredniowiecza, kiedy znaczaco rozwinal si¢ kult $wietych, w tym i liczba uznanych za
$wietych, w atrybuty zaczeto wyposazaé takze ich wyobrazenia. Pojawila si¢ literatura hagiograficzna opisujaca zywoty
swietych. W okresie nowozytnym czgsto wyposazano przedstawienia swigtych w dodatkowe atrybuty odnoszace si¢ np.
do ich szczegdlnych cech osobistych.
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PRZEBIEG ZAJEC:

Etap I — przygotowawczy

Prowadzacy krétko omawia historie historycznej Warmii, akcentujac t¢ cze¢s¢ historii, ktéra wplyneta na odregbnosé
wyznaniowa Warmii (katolicka Warmia otoczona przez protestanckie Prusy Ksigzece, a pézniej przez Krélestwo Prus).
Prezentacja zasiegu Warmii przy pomocy mapy. Zwrécenie uwagi na duze nasycenie Warmii obiektami sakralnymi
i stosunkowo dobrze zachowane dawne wyposazenie koscioléw, liczne przedstawienia §wigtych: malarskie i rzezbiar-
skie we wnetrzach koscioléw, powstalych zwlaszcza w okresie baroku oraz w XIX w. Nalezy takze zwréci¢ uwage na
przedstawienia znajdujace si¢ w kapliczkach.

Woprowadzenie pojecia atrybutu: po czym rozpoznajemy jacy $wigci wystepuja na przedstawieniach. Pytanie do uczestni-
kéw czy wspoélezesnie kanonizowani §wieci posiadaja atrybuty, czy wystarcza jedynie nasza wiedza o tym, jak wygladali,
dzieki np. zachowanym fotografiom?

Prowadzacy na podstawie wybranego przez siebie przyktadu swietego pokazuje rézne warianty artystyczne jego wyob-
razen. Nie muszg to by¢ przyklady pochodzace jedynie z terenu Warmii.

Etap II — zadanie dla uczestnika

Wybér przedstawienia swictego z najblizszego, lokalnego kosciota, kapliczek lub z miejscowosci, do ktérej bedzie np.
zorganizowana wycieczka polaczona ze zwiedzaniem obiektu sakralnego. Samodzielne wykonanie przez uczestnika
zdjgcia wybranego przedstawienia (aparatem fotograficznym, telefonem komérkowym). Zadaniem dziecka jest znale-
zienie podstawowych danych na temat wybranego przyktadu: kogo przedstawia, czyim jest patronem, z jakiego okresu
pochodzi budynek, w ktérym znajduje si¢ przedstawienie, jak datowane jest samo przedstawienie. Informacje takie
znajduja si¢ w lokalnych przewodnikach, na stronach internetowych parafii. Sprawdzenie w internecie lub — dla ambit-
niejszych — w literaturze, jak ksztaltowala si¢ ikonografia wybranego przedstawienia w historii. Czy wybrane przedsta-
wienie §wigtego/§wietej z najblizszej okolicy zgadza si¢ z teorig? Wypelnienie karty pracy uczestnika (zalacznik nr 1).
Prezentacja wybranych przykladéw podczas zajgé. Przygotowanie galerii/wystawy opracowanych tematéw.

Ten sam projekt zaje¢ mozna opracowac jako prezentacje multimedialna.
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Zalgcznik nr 1

KARTA PRACY UCZNIA:

1. MIEJSCE NA ZDJECIE OBIEKTU

2. OKRESLENIE PRZEDSTAWIENIA:

3. LOKALIZACJA:

4. KROTKA HISTORIA OBIEKTU:

5. OPIS POSTACI SWIETEGO:

6. NOTATKA O KULCIE SWIETEGO/SWIETEJ:

7. ZRODEA INFORMAC)I:
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Whyjasnienia do karty
uczestnika:

1. Miejsce na zdjgcie obiektu.

2. Otreslenie przedstawienia: np. Sw.
Jerzy — rzezba, Sw. Walenty — obraz.

3. Lokalizacja: np. Koscidl parafialny
pw. sw. Pawla w Dgbrowce, rzezba
znajduje si¢ w oftarzu glownym; obrax
zawieszony na poludniowej scianie.

4. Krotka historia obiektu: jedno, dwa
zdania na temat kosciola/kapliczki,
np. kosciol gotycki, wzniesiony w I pol.
X1V w., przebudowany w XIX w. Of-
tarz zostal ufundowany przez .../of-
tarz pochodzi z poczgtku XVIII w.

5. Opis postaci swigtego: elementy stroju,
kolorystyka, wskazanie towarzyszqcych
postaci przedmiotow, zwierzqt, innych
postaci, ewentualnych napissw.

6. Notatka o kulcie swigtego/Swigtej: od
kiedy datuje si¢ kult, kiedy byl najbar-
dziej popularny, czego patronem jest
wybrany swigty, czy posiada atrybuty.

7. Zrédla informacji: literatura, parafia,
netografia (2 datq dostgpu), inne.



Wiestawa Rynkiewicz-Domino

Zabytkowe elementy wyposazenia koscioléw war-
miniskich, czyli jak ogladaé zabytki sakralne

Propozycja zaje¢ edukacyjnych na poziomie szkoly ponadpodstawowe;j

Stowa-klucze:
Warmia historyczna, sie¢ obiektéw sakralnych, wyposazenie koscioléw katolickich w okresie nowozytnym, dzie-
ta sztuki, dziela rzemiosta artystycznego, kult $wietych, liturgia, dziedzictwo kultury duchowej i artystycznej

Warmii.

Oczekiwane osiagnigcia uczestnika:
= rozumie sfowa-klucze
= rozumie znaczenie wyposazenia w miejscach kultu (§wiatynie, kapliczki)
= operuje pojeciami z zakresu wyposazenia zabytkowych koscioléw
= dostrzega réznice we wspélczesnym wyposazeniu nowych koscioléw
= docenia warto$¢ dziedzictwa duchowego i artystycznego Warmii.

Umiejetnosci ponadprzedmiotowe:
= umie znaleZ¢ w najblizszym otoczeniu przyklady konkretnych elementéw dawnego wyposazenia obiektéw
sakralnych
= umie znalez¢ najpotrzebniejsze informacje odnoszace si¢ do zabytkéw w literaturze i internecie
= potrafi krytycznie odnie$¢ si¢ do informacji internetowych, dokonaé ich wyboru
= potrafi dopasowaé do obiektu odnalezione informacje, a nast¢pnie je zreferowaé
= potrafi pracowaé w zespole
= buduje postawe tozsamosci lokalnej
= dostrzega i docenia lokalne dziedzictwo kultury duchowej i artystycznej Warmii.

Metody pracy i forma zajeé:
wyklad/pogadanka na temat historii Warmii, ze szczegdélnym zwréceniem uwagi na przyczyny jej odrebnosci; przy-
dzielenie zadan: indywidualne wyszukanie w najblizszym otoczeniu wskazanego elementu wyposazenia; wykonanie
we wiasnym zakresie fotografii; wyszukiwanie informacji na temat obiektu, przygotowanie prezentacji.
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Srodki dydaktyczne:

odtwarzacz DVD, komputer, rzutnik, aparat fotograficzny lub telefon komérkowy, drukarka, materialy
z projektu ,Warmio, quo vadis?” oraz z digitalizacji 3D dostgpne na stronach: eSwiatowid.pl, cyfrowewm.pl,

swiatowid.elblag.pl.

Komentarz dydaktyczny 1

( j z¢$¢ historycznej Warmii przed podbojem krzyzackim byla zamieszkiwana m.in. przez pruskie plemie War-
méw, ktérym ten region zawdzigeza swoja nazwe. Przypuszcza sig, ze ich giéwnym osrodkiem byta Orneta
(Wormditt). W 1243 r. papiez Innocenty IV ustanowil cztery diecezje na ciggle jeszcze podbijanym terytorium

pruskim. Powstaly wéwczas diecezje: chelminska, pomezarniska, warminska i sambijska. W kazdej diecezji 1/3 ziemi

miala naleze¢ do biskupa jako jego dominium. Zasi¢g samej diecezji, na ktérej byla sprawowana jurysdykcja duchowa
biskupa, byt odpowiednio wigkszy. Granice dominium, tego, co dzis nazywamy Warmig, praktycznie rzecz biorac ufor-

mowaly si¢ dopiero w XIV w. i z niewielkimi modyfikacjami przetrwaly do I rozbioru Polski w 1772 r.

Dominium warmiriskie jego pierwszy biskup Anzelm podzielil nastepujaco: srodkowg — 1/3 swego terytorium prze-

znaczy! na utrzymanie kapituly katedralnej, ustanowionej w 1260 r. (kapitula — spolecznos¢ duchownych powotana do

sprawowania nieustajacej liturgii w kosciele katedralnym). Administracje dobrami powierzy! burgrabiom/wéjtom. Na

Warmii powstaly centra administracyjne — komornictwa w Olsztynie, Pieni¢znie i Fromborku. Kapitula poczatkowo

miala siedzib¢ w Braniewie. Z powodu niepokojéw zwigzanych z drugim powstaniem pruskim zostala przeniesiona

do Fromborka. Siedziba biskupéw warmiriskich byl poczatkowo Elblag (gdzie zmarl bp Anzelm), nast¢pnie Branie-
wo, Orneta, a od 1350 r. Lidzbark Warmiriski. Na potrzeby biskupa pracowaly komornictwa w Braniewie, Ornecie,

Dobrym Miescie, Barczewie, Reszlu, Jezioranach i Lidzbarku Warminskim. Juz pierwszy biskup Anzelm w ramach

panistwa krzyzackiego wywalczyl znaczng samodzielno$¢, przede wszystkim gospodarcza.

Po II pokoju toruniskim (1466 r.) Warmia wraz z Prusami Krélewskimi weszta w sktad Korony Polskiej. Zachowala przy

tym dotychczasowg autonomie. Do odrgbnosci Warmii w obrebie Korony, a pézniej Rzeczypospolitej, przyczynit si¢

takze przywilej egzempciji, ktéry uwalnial biskupéw warmiriskich od podleglosci metropolitalnej. Poczatkowo podle-
gali oni arcybiskupowi w Rydze, od okolo 1478 r. (za biskupa Mikotaja Tungena) juz bezposrednio Stolicy Apostolskie;

w Rzymie. W 1929 r. Warmia zostala wigczona do metropolii wroctawskiej i wéwczas utracita przywilej egzempcii.

Dopiero w 1972 r., po normalizacji stosunkéw pomiedzy Polska i Niemcami, papiez Pawel VI wylaczyl diecezj¢ war-

miniska z metropolii wroctawskiej i podporzadkowal ja warszawskiej. Natomiast Papiez Jan Pawel II w 1992 r. podniést

diecezj¢ warminska do rangi arcybiskupstwa.

Biskup warmiriski i kanonicy warmiriscy byli na terenie dominium wyltacznymi wladcami ziemskimi. Biskup warmin-

ski zasiadal w Senacie, a od 1508 r. jako prezes ziem pruskich zwolywal sejmiki generalne Prus Krélewskich, co nada-

walo tej godnosci wielkiego znaczenia politycznego. Odrebnos¢ Warmii w szczegélny sposéb wzrosta w okresie przy-
naleznosci do Rzeczypospolitej, po tym jak otaczajace ja zewszad ziemie ksiestwa pruskiego zdominowalo wyznanie
luteranskie. Warmia wyrosta w tym czasie na przedmurze katolicyzmu. Zaowocowalo to intensywnymi fundacjami na
rzecz koscioléw, ich wyposazenia, budowy nowych §wiatyn, w tym gléwnie koscioléw i sanktuariéw pielgrzymkowych.
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Zwraca uwagge skala inwestycji o charakterze religijnym w regionie nawiedzanym licznymi rujnujacymi dzialaniami

wojennymi, przemarszami obcych wojsk i plaga epidemii.

Po I rozbiorze Polski w 1772 r. Warmia zostala wiaczona do Krélestwa Pruskiego. Zasadnicza zmiang byla jej sekula-
ryzacja. Zarzadzanie administracyjne przejely ogélnopruskie powiaty, z rejencja w Krélewcu. Warmia jednak do 1945 r.
zachowala odr¢bnosé wyznaniows, co ja wyréznialo z calej prowingji pruskiej (Prusy Wschodnie). W latach 1795-1836,
po $mierci ostatniego polskiego biskupa Ignacego Krasickiego, biskupami warminskimi zostali przedstawiciele rodu

Hohenzollern, ktérzy za swoja rezydencje obrali Oliwe, gdyz jednoczesnie byli opatami oliwskimi. W latach 1838-1945

rezydencja biskupéw warmiriskich znajdowala si¢ we Fromborku. Po wojnie — w Olsztynie, w zwiazku z czym kosciét

$w. Jakuba posiada godnos$¢ konkatedry.

Po 1945 1. cala Warmia zostala wlaczona do Polski. Pomimo nieomal catkowitej wymiany ludnosci (w niektérych re-
gionach trwata ona do 1. 80. XX w.) naplywowa ludno$¢ — gléwnie katolicka — sprawila, ze tradycje katolickie utrwalily
si¢ na Warmii. Dawne koscioly, kapliczki w sposéb niejako naturalny zostaly adaptowane na potrzeby religijne nowej

ludnosci i zachowaly cale dziedzictwo poprzednich epok. Zachowane wyposazenie obiektéw sakralnych, pochodzace

giéwnie z XVI i XVIII w., przejawia ponadto réznorodne zwiazki z kulturg artystyczng dawnej Rzeczypospolitej —
dzigki biskupom i kanonikom, ktérych wigkszos¢ byta pochodzenia polskiego. Interesujacym zjawiskiem jest kontynu-
acja wzordw, np. oltarzy z tych epok, juz w okresie zwigzku z paristwem pruskim w I pol. XIX w.

Komentarz dydaktyczny 2

oszczegdlne elementy wyposazenia koscioléw zabytkowych maja swoja historie ,uzytkows’, wypracowang przez
Pwielowiekowa} tradycje — funkcje, forme, miejsce umieszczenia we wnetrzu. Najwazniejszym elementem kazdej

$wiatyni jest oltarz umieszczony w prezbiterium lub — jesli kosciél nie posiada takiego wydzielonego wnetrza —
przy $cianie wschodniej. Niektére koscioly posiadaja dodatkowe oltarze, nazywamy je bocznymi, za$ w takim przypad-
ku oltarz przy $cianie wschodniej jest oltarzem gléwnym. Drugim waznym liturgicznie elementem jest tabernakulum,
w ktérym umieszczano hostie i §wiete oleje. Na dawnej Warmii tabernakulum przybieralo forme skrzynki umiesz-
czanej we wnece $ciennej w poblizu oltarza gléwnego, zabezpieczonej zamykanymi drzwiczkami. Pézniej przyjeta sie
tradycja umieszczania tabernakulum posrodku oltarza. Przestrzeni oftarzowa byla wydzielana balustradg. W XVIII w.
balustrada przyjeta dodatkows funkcje, jako miejsce udzielania komunii. Takie balustrady komunijne byly zaopatrzone
w parapet i klecznik. W kosciotach z prezbiterium przejScie migdzy sfera sakralng a przeznaczong dla wiernych akcen-
towano wznoszac tzw. tuk teczowy, ponizej montujac tzw. belke teczowa. Na niej umieszczano rzezbione przedstawie-
nie Ukrzyzowanego, niekiedy w otoczeniu gléwnych swiadkéw: figur Marii i $w. Jana. W kosciotach bez prezbiterium
niekiedy takze podwieszano krucyfiks przed oltarzem gléwnym. Liturgia stowa (czytanie tekstéw z Pisma Swigtego)
i wyglaszanie kazania wymagalo ambony (kazalnicy), ktéra na ogét umieszczano w obrebie nawy, po tzw. stronie ewan-
gelii, czyli z lewej strony kosciota. W okresie baroku —w XVII i XVIII w. ambony przybieraly niezwykle okazale pod
wzgledem artystycznym formy.
W okresie renesansu, a szczegélnie baroku, rozbudowana liturgia i teatralizacja form jej sprawowania sprawily, ze nie-
zwykle waznym elementem stala si¢ oprawa muzyczna. Ambicja kazdej $wiatyni bylo posiadanie wlasnych organéw
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lub przynajmniej ich skromniejszej wersji — pozytywéw (niewielkie przenosne organy). Na poczatku XX w. w wielu

skromnych $§wigtyniach warmiriskich pojawily si¢ fisharmonie (harmonium). Dzi$ te ostatnie zniknely z kosciotéw,
zastgpione przez elektryczne instrumenty. Duze organy przyjmowaly okazala forme. Szafy z piszczatkami, zwane pro-
spektem organowym, niejednokrotnie otrzymywaly niezwykle bogata oprawe rzezbiarska. Umieszczano je na osobnej

emporze w cz¢sci zachodniej kosciola, okreslanej najczgsciej mianem chéru muzycznego. Empora posiadala dekoracyj-
ng balustrade.

Ottarz — gléwny obiekt liturgiczny w obrebie $wiatyni. Pierwsze oltarze w chrzescijanistwie mialy postaé stotu lub

sarkofagu/tumby. Po ugruntowaniu chrzescijanistwa oltarze zaczely otrzymywaé oprawe w formie cyborium. Byt to

najczesciej rodzaj baldachimu rozpietego na czterech stupach. Wierzchnia plyta, zwana mensg zawiera wmurowang
puszke z relikwiami. Tradycyjnie mensa powinna by¢ wykonana z kamienia. Strone czolowg oltarza ostanialo ante-
pedium. Przybieralo ono bardzo bogate formy. Od drewnianych plaskorzezb po zastony wykonane z pozlacanych lub

srebrnych blach, kurdybanu (wyttaczanej i barwionej skéry), haftowanych tkanin.

W okresie sredniowiecza, juz w IX w., zaczg¢to wzbogacac oltarz o oprawe plastyczng w formie nastawy (lac. retabulum)

ustawianej i mocowanej do tylnej czesci mensy. Poczatkowo nastawy byly niewielkie, w formie pojedynczej lub podwéj-
nej tablicy (dyptyk) z obrazami lub pojedyncza rzezbg. W okresie gotyku ta forma zostaje przetworzona na rodzaj szafy
z dwoma zamykanymi skrzydlami (tryptyk), a niekiedy — zwlaszcza w okresie péznego gotyku — z dodatkowymi pa-
rami skrzydel. Najczesciej w obrebie szafy i otwartych skrzydel znajdowaly sie przedstawienia rzezbiarskie, pozostale

zajmowaly malowane kwatery. Nastawy ustawiano w tym okresie na predelli — dodatkowej skrzyni takze dekorowane;j,
niekiedy zaopatrzonej w drzwiczki, w ktérej przechowywano sakramenta. Oltarze szafiaste czgsto posiadaly okazale

rzezbiarskie zwieficzenie.

W okresie renesansu pojawil si¢ nowy sposéb komponowania nastawy, z uzyciem elementéw architektonicznych, zgod-
nych z aktualnymi tendencjami stylowymi. Gléwne kompozycje, na Warmii przede wszystkim malarskie, byly ujmo-
wane w filary, kolumny, pilastry, ustawiane na cokolach i spinane gzymsami. Nastawy o charakterze architektonicznym

w okresie baroku stawaly si¢ coraz bardziej rozbudowane, zaréwno jesli chodzi o liczbg¢ umieszczonych w ich obrebie

przedstawieri, jak i uzyte elementy alegoryczne i symboliczne. W XVII i XVIII w. postgpowala teatralizacja wnetrz

koscielnych, co w przypadku zwlaszcza koscioléw pielgrzymkowych, jest widoczne w kulisowym komponowaniu ot-
tarza giéwnego z oltarzami bocznymi. Szczegélnym wytworem sztuki sakralnej na Warmii s3 wielokondygnacyjne

nastawy o pietrzacej si¢ strukturze architektonicznej. Poszczegélne pietra byly wydzielane gzymsami, dzielone kolum-
nami lub pilastrami z umieszczonymi wéréd nich figurami §wietych, za$ w osi srodkowej znajdowaly sie duze kompo-
zycje malarskie. Najwspanialsze oltarze tego typu pojawily sie w kosciolach pielgrzymkowych i parafialnych giéwnych

miast Warmii.

W okresie upowszechniania spowiedzi indywidualnej (po Soborze Trydenckim, zakoriczonym w 1568 r.) pojawily si¢
w kosciotach konfesjonaty.

Oprécz wspomnianych gléwnych elementéw wyposazenia koscioléw stuzacych sprawowaniu liturgii nalezy wymieni¢
jeszcze rézne formy siedziskowe, ktére we wspélczesnej przestrzeni koscioléw zajmuja wiele miejsca. Siedziska poczat-
kowo byly przeznaczone jedynie dla sprawujacych liturgie ksiezy, kanonikéw, zakonnikéw. Przybieraly réznorodne

formy od prostych taw, po rozbudowane stalle i sedilia. Przywileju zasiadania w przestrzeni sakralnej najpierw dostapili
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dobrodzieje kosciota. W miastach osobne tawy lub stalle posiadali czlonkowie rady miejskiej, bogate cechy (tawki, stalle

kolatorskie). Demokratyzacja tego obyczaju, ktéra doprowadzita do pojawienia si¢ taw zajmujacych duza cz¢$é wnetrz

koscielnych zrazu pojawila si¢ w kosciotach pielgrzymkowych, upowszechnita w XIX i XX w., najpierw w kosciotach

protestanckich (gdzie szczegdlnie wazna byla liturgia stowa i dlugie kazania), a za ich przyktadem w kosciotach katoli-
ckich. Zréznicowanie law pod wzgledem ich funkcji, porzadku zasiadania byto bardzo duze, dzisiaj nie jest praktyko-
wane (fawki dla kobiet, osobne dla m¢zczyzn, specjalnego przeznaczenia, np. dla zalobnikéw).

Na Warmii szczegélne znaczenie przypisywano nalezytemu o$wietleniu §wigtyni. Ogromna cze¢$¢ dawnych wydatkéw
koscielnych byla zwigzana z zakupem $wiec. Jeszcze dzisiaj zachowalo si¢ we wnetrzach wiele zabytkowych $wiecz-
nikéw: lichtarzy, swiecznikéw $ciennych, wiszacych, ktére sa wspanialymi przykladami dziet dawnych rzemieslnikéw

pracujacych w metalu: zlotnikéw, konwisarzy, mosieznikéw. Trzeba przy tym pamietaé, ze o$wietlenie $wiatyni pod-
czas nabozenistw wigzalo si¢ takze z symbolicznym znaczeniem §wiatia. Bardzo pokrewne takiemu mysleniu bylo przy-
ozdabianie §wiatyni witrazami. Kolorowe $wiatlo, ktére dzigki nim wypelnialo wnetrze koscioléw, bez wzgledu na tresé
przedstawieri bylo jeszcze jednym elementem podkreslajacym niezwyklos¢ i §wietos¢ przestrzeni sakralnej. Niezwykly
renesans przezywalo witrazownictwo na przelomie XIX i XX w. Z tego okresu w warmiriskich kosciolach zachowalo

sie wiele witrazy.

Do spolecznosci religijnej wprowadzal sakrament chrztu. W okresie sredniowiecza chrzcielnice umieszczano u wejscia

do nawy. Dzisiaj znakomita wickszo$¢ kamiennych chrzcielnic z tego okresu zachowala si¢ w kruchtach i stuzy jako

kropielnice. Niewiele chrzcielnic zachowalo si¢ z pézniejszego okresu. Na ogét byly lzejsze, najczesciej drewniane.
Tradycyjnie chrzcielnica miala ksztalt kielicha, niekiedy o§miobocznego (co wigzalo si¢ z symbolika chrztu), z pokrywa.
Wewnatrz znajdowala si¢ wyjmowana misa chrzcielna wykonana z mosiagdzu lub rzadziej ze srebra. W okresie nowo-
zytnym chrzcielnice umieszczano we wnetrzu kosciola, pod chérem muzycznym lub w poblizu oltarza. W kosciotach

protestanckich chrzcielnice czgsto otaczano wysoka, azurowa balustrada, przykryta niekiedy konstrukcja nasladujaca
dach. W ten sposéb powstawala odizolowana od wnetrza przestrzen, ktéra nazywamy zagrodg chrzcielng. Zagrody
chrzcielne budowano niekiedy takze na katolickiej Warmii. Przykltady zachowaly si¢ w Bludowie, Dobrym Miescie

i Woztawkach; do niedawna istniala zagroda chrzcielna w kosciele w Sokolicy.

Wspélczesnie zapominamy, ze kosciét w dawnych wiekach byl takze cmentarzem. Przywilej pochéwku we wngtrzu

kosciota obejmowat oczywiscie jedynie duchowieristwo i najznamienitszych parafian. Sladem tej dawnej funkcji koscio-
Iéw sg zachowane plyty nagrobne, epitafia, pomniki nagrobne. W wielu kosciolach zachowaly si¢ takze liczne przenos-
ne dziela sztuki: pojedyncze obrazy i rzezby, na ogét bedace wyrazem indywidualnej dewocji. Do tej kategorii przed-
miotéw mozna zaliczy¢ takze feretrony i choragwie procesyjne. Wsréd wielu niewielkich obiektéw, na ktére czesto nie

zwraca si¢ uwagi s3: lampy wieczne, dzwonki, kleczniki, pulpity. Osobnym zagadnieniem jest czgsto spotykana dekora-
cja malarska §cian i stropéw warminiskich $wiatyn, poczawszy od gotyku az do poczatku XX w. Réznej klasy artystycz-
nej: od wspanialych kompozycji barokowych Macieja Meyera, po naiwne, ludowe, typowo dekoracyjne zdobnictwo

$cian. Wiele zespoléw sakralnych zachowalo meble zakrystyjne: szafy i komody do przechowywania szat i naczyn li-
turgicznych.
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PRZEBIEG ZAJEC

Etap I — przygotowawczy

Prowadzacy krétko omawia histori¢ Warmii, akcentujac te jej czgsé, ktéra wplyneta na odrebnosé wyznaniowa Warmii
(katolicka Warmia otoczona przez protestanckie Prusy Ksiazece, a pézniej przez Krélestwo Prus). Prezentacja zasiegu
Warmii przy pomocy mapy. Zwrécenie uwagi na duze nasycenie Warmii obiektami sakralnymi i stosunkowo dobrze
zachowane dawne wyposazenie koscioléw. Prowadzacy zwraca uwage, jak wiele elementéw moze sktada¢ si¢ na wypo-
sazenie §wiatyni. Zacheca uczestnikéw do wskazywania, jakie elementy znaja, ktére moga wzbudzi¢ podziw, dlaczego?
Czy znane wspoélczesne koscioly zawierajg wszystkie elementy, jaka forme¢ one przybieraja? Wybér lokalnego lub inne-
go zabytkowego kosciota do przeprowadzenia zaje¢. Wariant 1: podzial grupy na zespoly robocze. Wariant 2: kazdy
uczestnik otrzymuje indywidualne zadanie.

Etap II - zadanie dla uczestnika lub malego zespolu

Wybér elementu wyposazenia z najblizszego, lokalnego kosciota lub z miejscowosci, do ktérej bedzie np. zorganizowa-
na wycieczka polaczona ze zwiedzaniem obiektu sakralnego lub przyklad, na ktéry wskaze sam uczestnik. Samodzielne
wykonanie zdjecia wybranego elementu aparatem fotograficznym lub telefonem komdérkowym. Zadaniem uczestnika
jest znalezienie podstawowych danych na temat wybranego przykladu: z jakiego kosciota pochodzi, kiedy powstat kos-
ciél ijego giéwne wyposazenie, kiedy powstal wybrany element wyposazenia. Informacje takie znajdujg si¢ w lokalnych
przewodnikach, na stronach internetowych parafii. W przypadku dziet wybitnych lub bardzo charakterystycznych dla
sztuki regionu, informacji nalezy szukaé takze w literaturze fachowej (dla ambitniejszych). Wiele przydatnych infor-
macji mozna znalez¢ w internecie. Wigkszo$¢ obiektéw zabytkowych z terenu Warmii ma rozbudowane strony na ten
temat. W internecie mozna takze znalez¢ przyklady podobnych elementéw wyposazenia z innych koscioléw, takze
spoza regionu. Czy znalezione przykiady, pochodzace z tego samego okresu istotnie réznig si¢ migdzy sobg?

Etap HI przygotowame przez uczestmka/zespoi prezentacji
1 przedstawienie jej grupie.
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Weronika Wojnowska

Witraze — niezwykte dziedzictwo kulturowe Warmii

Propozycja zajg¢ edukacyjnych na poziomie szkoly ponadpodstawowej

Stowa-klucze:

dziedzictwo kulturowe Warmii, witraze sakralne, witrazownictwo, budownictwo sakralne.

Metody pracy i forma zajeé:

wyklad wspomagany prezentacja odnosnych stron i filméw w internecie, dyskusja.

Srodki dydaktyczne:

odtwarzacz DV D, internet, flamaster, kartki, dtugopisy.
Komentarz dydaktyczny

Co to jest witraz?

otworu okiennego (czgsto podzielonego zelaznymi sztabami na poszczegélne pola, tzw. kwatery), ztozona
z kawalkéw szkla, faczonych listwami z olowiu. Powstawala w ten sposéb wieloczesciowa kompozycja
figuralna lub ornamentalna, w ktérej olowiane ramki stanowily kontur rysunku, a jego charakterystyczne elementy
(glowa, rece, faldy szat, itp.) podkreslano farbami witrazowymi. Tworzywo witraza stanowi szklo barwione w stanie
plynnym (za pomocy tlenkéw metali) lub poprzez nakladanie na powierzchni¢ farb szkliwnych (skladajacych sig

‘ N ’itrai, ktérego nazwa pochodzi z taciriskiego vitrum i oznacza szklo, to kompozycja stanowigca wypelnienie

z mineralnych pigmentéw i szkliwa), utrwalanych poprzez wypalanie w piecu.

Witraze charakterystyczne sa gléwnie dla budownictwa sakralnego, ale wprowadzano je takze do okien w rezydencjach
- zamkach, palacach i dworach, a takze budynkach uzytecznosci publicznej, tj. w urzedach, szkolach, szpitalach, jak
réwniez w domach mieszkalnych — kamienicach miejskich czy willach. Witraze sa wyjatkowymi elementami wystroju
wnetrz, pelnigcymi funkcje dekoracyjne i przekazujacymi tresci symboliczne, maja jednoczesnie moc oddziatywania
na ludzkg psychike. Zeby funkcjonowa¢ potrzebuja $wiatta, ktére przechodzac przez witrazowe oszklenie, zaleznie od
pory roku czy dnia, nadaje mu specyficzny charakter i wplywa na emocje odbiorcy.
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Witraz to dziedzina pomig¢dzy malarstwem, a rzemiostem artystycznym. Proces jego powstawania, tak dawniej jak
i dzis, jest wieloetapowy. Pierwszy etap to rysunek projektowy przedstawiajacy kompozycje i kolor witraza. Kolejny
etap to powstawanie kartonu — gotowy juz projekt przenosi si¢ na karton powigkszony do rozmiaru planowanego
przeszklenia. Etap ostatni to docinanie szkiel wedlug ksztaltéw narysowanych na kartonie i oprawianie w olowiane
ramki oraz laczenie w kwatery osadzane nastepnie w oknie. Czasem wszystkie trzy etapy wykonywala pracownia
witrazowa. Ale czgsto etap tworzenia rysunku i kartonu nalezal do artysty, a etapem trzecim — docinaniem i oprawa
szkiel zajmowala si¢ pracownia witrazowa.

Historia witrazy

itrazowe przeszklenia otworéw okiennych znane sa od starozytnosci. Stosowano je w Egipcie, Rzymie,

Bizancjum, Syrii. Byly to wypelnienia okienne pozbawione rysunku, zlozone z barwnych szkielek opra-

wianych w stiuk, gips czy drewno. Klasyczna technika witrazowa zastosowana we wnetrzach koscielnych
wyksztalcita si¢ w Europie w IX w., zas technike szklenia duzych otworéw okiennych opracowano we Francji okolo X
w. 1 wéwczas to powstal witraz, z uzyciem olowianych listew, w formie znanej nam do dzi$. Rozkwit sztuki witrazo-
wej nastapil od wieku XII. Witraze staly si¢ nieodlgcznym elementem architektury gotyckiej, w ktdrej spelnialy nie
tylko rol¢ dekoracyjna, ale tez funkcjonowaly jako tzw. biblia pauperum (biblia dla ubogich), ukazujgc niepismiennym
w wigkszosci odbiorcom sceny z Pisma Swigtego. W Polsce rozwéj sztuki witrazowej nastapit dopiero w XIV w., a jego
gléwnymi o$rodkami byly: Torun i Krakéw. Po rozkwicie w czasach gotyku klasycznej techniki witrazowej w calej
Europie, nastgpit jej regres. W XVII i XVIII w. nie bylo juz potrzeby laczenia mniejszych szkiel, bowiem postep tech-
nologiczny w produkcji szkla pozwalal na przeszklenie duzych powierzchni jedng tafla, na ktéra nanoszono malowidla
i nastgpnie wypalano lub pozostawiano oszklenie bezbarwne. Dopiero w wieku XIX w., na fali zainteresowania sztuka
dawnych wiekéw, a zwlaszcza architekturg i sztuka Sredniowiecza, odzyla takze sztuka witrazu.

Witraze na Warmii

a Warmii w zasadzie nie zachowaly si¢ witraze z okresu od XIV do XVIII w. Zreszta i w calej Polsce nie prze-

trwalo ich wiele, a witraze gotyckie dzi$§ spotkamy przede wszystkim w ko$ciele mariackim w Krakowie, czy

w Muzeum Okregowym w Toruniu. Za to na Warmii zachowala si¢ ogromna ilo§¢ zabytkéw sztuki witra-
zowej z XIX i1 pol. XX w., w niewielkim tylko stopniu §wieckiej, a przede wszystkim sakralnej. Jednak odwiedzajac
koscioly warminskie, jesli zachwycimy sie witrazami, szerszej informacji na ich temat nie znajdziemy zazwyczaj w prze-
wodnikach po regionie, ani w internecie, ani na tablicach informacyjnych przy wejsciu do koscioléw. Sztuka witrazowa
w naszym regionie nie jest nalezycie zbadana i nie doczekala si¢ jeszcze obszernej literatury. Zawierucha ostatniej
wojny i zmiany historyczne jakie dokonaly si¢ po roku 1945 spowodowaly ogromne luki w zasobach archiwalnych
wigc zebranie informacji o pracowniach, ktére realizowaly warminskie oszklenie witrazowe jest bardzo trudne. Brak
réwniez pelnej inwentaryzacji istniejacego zasobu witrazy. Warmiriskie witraze to w przewazajacej mierze dziela pra-
cowni niemieckich, tylko w pojedynczych przypadkach sg to witraze warsztatéw ze Slaska oraz z terenu dawnych Prus
Wschodnich. Dzi$ bez wzgledu na narodowos¢ wytwércow stanowia one niezwykle wazny element dziedzictwa sztuki

168



witrazowej w Polsce i szczegdlne dziedzictwo kulturowe warmiriskiego regionu, a takze charakterystyczny, cho¢ wcigz
niedoceniany, jego wyréznik. Krétki przeglad dziatajacych na Warmii w XIX i XX w. zakladéw witrazowych pozwoli
uswiadomic jakiej rangi byly to warsztaty i jak interesujace, i czgsto wybitne pozostaly po nich dzieta sztuki witrazow-
niczej. Z powodu niedostatku badan duza ilo§¢ witrazy pozostaje bezimienna i czeka dopiero na odkrycie. Probleméw
badaczom przysparza fakt, iz wieckszo$¢ witrazy nie posiada sygnatur warsztatowych (podpisu wytwoérey), stad przy-
pisanie niektérych realizacji witrazowych konkretnym pracowniom jest bardzo trudne, a czasem wrecz niemozliwe.
W XIX i XX w. nie bylo na terenie Warmii zadnej lokalnej pracowni witrazowej. Z terenu dawnych Prus Wschod-
nich (ktérych czg$¢ po ostatniej wojnie znalazta si¢ za wschodnia granica) znamy, jak dotad, jedna tylko realizacj¢
pracowni Roberta Sieberta z Krélewca, autora oszklenia w kosciele pw. Najswictszego Serca Pana Jezusa w Olsztynie.
Warto zwréci¢ uwage na dziatalnosé w omawianym regionie dwéch znakomitych zaktadéw witrazowych ze Slaska —
Adalberta Rednera i Adolpha Seilera. Szczegdlnie duzo oszklen zrealizowal tu pierwszy z nich, pochodzacy z Pomo-
rza, brat biskupa chetminskiego, wroctawski witrazysta i malarz Adalbert Redner, ktéry pozostawil po sobie spuscizne
w postaci witrazy w wielu kosciotach m.in. w katedrze we Fromborku czy w kosciolach w Gitawach i Dywitach. Z kolei
Slaski Instytut Witrazowy Adolfa Seilera z Wroctawia, jak dotad znamy z jednej tylko realizacji, dla katedry frombor-
skiej. Byt to najznakomitszy, najstarszy, najwigkszy i dzialajacy najdluzej slaski zaklad witrazowy i jeden z wazniejszych
w 6wcezesnej Europie. Pracownia wykonywala witraze do réznych krajéw europejskich, a takze do Ameryki.
Warmiriskie witraze pochodza z pracowni w réznych regionach Niemiec, ale w wigkszosci z warsztatéw z Nadrenii.
Najwiecej chyba witrazy na Warmii wykonat zaktad Heinricha Oidtmanna z Linnich k. Akwizgranu. To jeden z naj-
starszych niemieckich warsztatéw witrazowych, funkcjonujacy nieprzerwanie od 148 lat w miejscu zalozenia, a pro-
wadzony dzi$ juz przez piate pokolenie tej rodziny. Firma ma na swoim koncie mnéstwo zrealizowanych oszklen
witrazowych na calym $wiecie, przede wszystkim w krajach Europy, ale takze w Ameryce i Afryce, a prowadzacy ja
witrazysci z rodziny Oidtmannéw wstawili sie réwniez jako autorzy publikacji dotyczacych historii witrazy. Najwick-
sz3 w regionie realizacja tej firmy (prawie sze$¢set kwater witrazowych) bylo oszklenie fromborskiej katedry. Ponadto
witraze tej pracowni rozpoznano w wielu innych kosciotach — w Bieniewie, Bisztynku, Kwiecewie, Olsztynie, Orzecho-
wie, Swiqtkaeh itd. Podobnie jak firma Oidtmanna, do tej pory, funkcjonuje inny znakomity nadreriski warsztat Franza
Binsfelda z Trewiru, ktéry szczyci si¢ juz 125-letnig tradycja. Witraze tej firmy przetrwaly w kosciolach w Jonkowie,
Setalu i Szabruku. Kolejny dzialajacy w naszym regionie zaklad z Nadrenii, to firma Otto Petersa z Paderborn istniejaca
od 95 lat do dzis, obecnie prowadzona juz przez trzecie pokolenie tej rodziny. Realizacje tej firmy znane sg nie tylko na
terenie Niemiec, ale i w $wiecie. Na terenie Warmii, jak do tej pory, oszklenie tej pracowni, zidentyfikowano w koscio-
tach w Plutach, Lutrach i Wegoju. Warto tez wskazaé pracownie znakomitego witrazysty Josepha Marii Machhausena
z Koblencji. Mozna przypuszczad, ze jego sprowadzenie na Warmig bylo zastuga, pochodzacego z Koblencji biskupa
warminskiego Filipa Krementza. Z udokumentowanych realizacji Machhausena na terenie Warmii wymieni¢ mozna
oszklenie katedry we Fromborku oraz kosciotéw w Ploskini, Sw. Lipce, Bartagu czy Eldytach. Z kolei dzielem innego
koblenckiego warsztatu — Wilhelma Mayra jest jeden z pickniejszych zespoléw witrazowych w diecezji — w kosciele
w Klebarku Wielkim k. Olsztyna, o tyle interesujacy, Ze identyczny niemal jak oszklenia kosciola sw. Cecylii w Bonn.
Oprécz pracowni z Nadrenii wiele oszklen to importy z warsztatéw witrazowych z innych regionéw Niemiec: Bade-
nii, Bawarii, Saksonii czy Berlina. Na uwagg zasluguje na przyklad firma Fritza Geigesa z Freiburga, uwazana za jeden
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ze znakomitszych niemieckich warsztatéw witrazowych. Geiges wykonal oszklenie do katedry w Bonn, do kosciotéw
w Berlinie, Frankfurcie, Magdeburgu czy Trewirze. Na Warmii jego dzietem jest oszklenie kosciota pw. §w. Apostotéw
Piotra i Pawla w Lidzbarku Warminskim. Imponujacy zesp6t witrazy wykonany do kosciota pw. §w. Katarzyny w Bra-
niewie niestety nie przetrwal ostatniej wojny. Warto takze wspomnie¢ o realizacjach witrazowych znakomitej firmy
Mathiasa i Georga Schneideréw z Regensburga, ktére zachowaly sie np. w katedrze pw. §w. Jakuba w Olsztynie czy
w kosciolach w Biesowie i Barczewku.

Na odnotowanie zastuguja takze realizacje warsztatéw z Monachium, zwlaszcza, znanej na $wiecie, zaréwno w Euro-
pie, jak i Ameryce, pracowni Franza Meyera, ktérej Papiez Leon XIII nadat tytul Instytutu Swiqtego Apostolskiego
Tronu, a krél Bawarii Ludwik II — tytul Krélewskiej Nadwornej Pracowni. Firma Meyera, u schytku XIX w. zatrudnia-
jaca okoto 500 rzemieslnikéw i malarzy na szkle, byla najwicksza pracownia witrazows dzialajaca w Prusach. Witraze
Meyera ocalaly w kosciele pw. $w. Krzyza w Braniewie i w kosciele w Kochanéwce. Inng zastugujaca na wzmianke
firmg jest zaklad z austriackiego Insbrucku — Neuhauser & Jele, ktéry wykonal witraze do wiejskiego kosciota w Tol-
kowcu. Ta sama firma zrealizowala najstynniejszy chyba w Polsce witraz Stanistawa Wyspiariskiego z przedstawieniem
Boga Stworcy w kosciele franciszkanéw w Krakowie.

Spotykajac witraze, trzeba mie¢ na uwadze jak znakomite, prezentujace nie tylko europejski, ale i §wiatowy poziom,
pracownie witrazowe dziataly na Warmii. Warto wiec szuka¢ sygnatury, czyli podpisu autora, ktéry czesto znajduje si¢
w oknie, w malo eksponowanym miejscu. Tym bardziej, ze na wyjasnienie i zbadanie czekaja interesujace witraze lub
cale ich zespoly — mozna zatem dokona¢ odkrycia.

Osobny temat stanowi, wykonane takze przez znakomite pracownie w XIX i I pol. XX w., oszklenie swieckie — w pala-
cach, w urzedach, na dworcach, w szpitalach, na plebaniach, w klasztorach, kamienicach, ale czgsto i w domach wiej-
skich (zazwyczaj jako skromne przeszklenie drzwi).

Witraze z regionu Warmii gromadza takze muzea: Muzeum Warmii i Mazur w Olsztynie i Muzeum Mikotaja Koper-
nika we Fromborku, ale zobaczy¢ je — na wystawach stalych i czasowych — mozna jedynie we fromborskim muzeum
(ktére posiada jedng z nielicznych w Polsce muzealng kolekeje witrazy). Mozna tu zobaczy¢ zaréwno witraze sakralne,
jak i $wieckie — z fromborskiej katedry, z nieistniejgcego kosciota pw. §w. Andrzeja w Ornecie czy z Urzgdu Miasta
w Braniewie.
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PRZEBIEG ZAJEC

Etap I.

Prowadzacy pyta uczestnikéw o ich wiedz¢ na temat witrazy, objasnia co to jest witraz i jak powstaje, przedstawia
krétka historie witrazy i méwi o witrazach jako o szczegélnym dziedzictwie kulturowym Warmii, pokazujac witraze
wybranych, dzialajacych w regionie pracowni. Niestety, nie ma dostgpnych otwartych stron internetowych traktujacych
o witrazach warmirnskich, mozna wskazywaé poszczegélne witraze w wymienionych w niniejszym scenariuszu koscio-
tach. Przy wyktadzie na temat historii witrazy mozna posluzy¢ si¢ krétkim filmem na ten temat, np. YouTube — ,Jak to
jest zrobione? Witraze”.

Etap H

Podj¢cie proby wykonania projektu witraza po obejrzeniu krétkiego filmu instruktazowego: YouTube — ,Jak zrobi¢
witraz - KursyWitrazowe.pl”.

Uwaga: Tego typu zajecia mozna takze przeprowadzi¢ w Muzeum Mikolaja Kopernika we Fromborku, gdzie eks-
ponowane s3 witraze z regionu Warmii, zaréwno sakralne, jak i swieckie.
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Weronika Wojnowska

Piece kaflowe — niedoceniane
dziedzictwo kulturowe Warmii

Propozycja zaje¢ edukacyjnych na poziomie szkoly ponadpodstawowej

Stowa-klucze:

dziedzictwo kulturowe Warmii, wyposazenie doméw, dawne techniki grzewcze, wytwoérczos¢ ceramiczna,
historia kafli.

Metody pracy i forma zaje¢:

wyktad wspomagany prezentacja odnosnych stron w internecie, dyskusja.

Srodki dydaktyczne:

odtwarzacz DV D, internet, flamaster, kartki, dtugopisy.
Komentarz dydaktyczny

Co to jest piec kaflowy?

a $wiatowych stronach internetowych po$wigconych piecom, spotka¢ mozna oferty firm zajmujacych si¢ pro-

| \ ‘ dukcja kafli piecowych, ktére sa poprzedzone wyjasnieniami, co to jest piec kaflowy. Brzmi to moze dziwnie,
ale i u nas, zwlaszcza w wickszych miastach, wyrasta juz kolejne pokolenie, dla ktérego Zrédlem ciepla sa
wylacznie kaloryfery i miejska cieplownia. A przeciez w surowym klimacie péinocnej i srodkowej Europy, gdzie prze-
mienne pory roku przynosza chlodne miesiace, piece kaflowe stanowia juz od ponad 600 lat staly element wyposaze-
nia wnetrz. Ogrzewaly zaréwno palace, jak i mniej zamozne domostwa. Ogrzewaly, ale takze zdobily. Dzi§ ocalaty
gléwnie piece z XIX i I pol. XX w., ale jest ich coraz mniej. Na szczgscie sa miejsca, gdzie tych urzadzen grzewczych

zachowalo si¢ jeszcze sporo. W Polsce s3 to regiony Pomorza, Slaska oraz Warmii i Mazur.
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Budowa pieca kaflowego

‘ N ’iqkszos’é piecéw zakladano na planie prostokata, rzadziej wieloboku lub kota. Ich jedno- lub wieloskrzynio-
we bryly mialy kompozycje architektoniczng w kilku strefach poziomych i pionowych. Strefy poziome we
wszystkich typach piecéw wyznacza cokél (albo stopy), gzymsy dzielace skrzynie oraz zwiericzenie, a na
podzialy pionowe skladaja sie duze elementy kaflowe stanowigce obramienie skrzyn pieca oraz dekoracje w formie ko-
lumienek, pilastréw (plaskich przysciennych filaréw) i sterczyn. W skrzyni dolnej umieszczano palenisko, do ktére-
go wejscie prowadzilo od frontu lub z boku pieca, a w niektérych przypadkach od strony sasiedniego pomieszczenia.
W skrzyni gérnej czgsto stosowano otwartg wneke lub dochéwke zamykang drzwiczkami. Materialem uzywanym do
budowy piecéw byly kafle ceramiczne, szkliwione lub bez szkliwa, za to malowane i zlocone. Kafle od strony wewngtrz-
nej przewaznie posiadaja, wycisnigty w masie ceramicznej, stempel wytworcy — fabryki lub kaflarni. Na bryle pieca skla-
daja si¢ takze elementy zeliwne, z ktérych wykonywano paleniska i ich oslony w formie kraty, a takze dochéwki. Ze
wzgledu na lokalizacje pieca w pomieszczeniu mozemy je podzieli¢ na narozne lub przyscienne. Piec kaflowy to nie tyl-
ko ,plaszcz z kafli”, ale takze skomplikowane urzadzenie techniczne z calym systemem kanaléw wewnetrznych, ktére
moze mie¢ ogromng mase¢ (nawet powyzej tony). Kafle piecowe i piece powstawaly poczatkowo w malych warsztatach
i wykonywano je, korzystajac z miejscowych pokladéw gliny, na kole garncarskim. PézZniej ich wytwérczoscia zajmowa-
ty sie wyspecjalizowane zaklady ceramiczne — fabryki piecéw i kaflarnie, zas wyspecjalizowani rzemie$lnicy nazywani
zdunami zajmowali si¢ skladaniem pieca.

Historia piecéw kaflowych i krétki przeglad typéw piecéw

istoria urzadzen grzewczych zaczyna si¢ od otwartego paleniska, ktére udoskonalano obudowujac najpierw
Hkamieniami, potem zamykajac glinianym plaszczem, a nastepnie budujac kominy wyprowadzajace spaliny

na zewnatrz. Z czasem wyksztalcily si¢ rozne systemy grzewcze: hypocausta (system ogrzewaniu suchym,
cieplym powietrzem rozprowadzanym kanatami pod podloga), kominki, piece z gliny i piece murowane, ale jako
najbardziej chyba uniwersalne urzadzenie grzewcze sprawdzit si¢ piec kaflowy. Za kolebke piecéw kaflowych uwaza si¢
kraje alpejskie, zwlaszcza Niemcy, Austri¢ i Szwajcarig, gdzie znano je juz od XI w. Stad rozprzestrzenily si¢ na pozo-
stale regiony Europy, wszedzie tam gdzie ogrzewanie wnetrz ze wzgledéw na surowy klimat bylo koniecznoécia. Na
terenie dzisiejszej Polski piece kaflowe znane byly juz od II pol. XIII w., ale na szerszg skale zaczely sie rozpowszech-
nia¢ dopiero w wieku XIV.
Poczatkowo budowano piece o cylindrycznej lub stozkowatej bryle z kafli okreslanych, jako naczyniowe (miskowe
i garnkowe). Kafle te wykonywane byly przez lokalnych garncarzy na kole garncarskim i jak nazwa wskazuje, mialy
ksztalt zblizony do naczyn. Mocowane byly w bryle pieca, dnem w strong paleniska, a otworem na zewnatrz, przestrzen
miedzy nimi wypelniano gling. Taki typ pieca trwal w niezmienionej praktycznie formie od XIV do XVIII, a nawet
do XIX w. Poczatkowo ogrzewaly one komnaty zamkowe, z czasem wyparte przez bardziej dekoracyjne kafle plytowe,
stale si¢ wyposazeniem doméw wiejskich.
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W XV w. weszly w uzycie piece z kafli ptytowych (w postaci znanej nam do dzis), zlozonych z plytki i tzw. kolnierza,
ktéry stuzyl do mocowania kafla w $cianie pieca. Formowano je w specjalnych matrycach (negatywowych formach),
pokrywano barwnym szkliwem i zdobiono réznymi motywami. Byta to dekoracja reliefowa (czyli ptaskorzezbiona) lub
malowana. Zastosowanie kafli ptytowych dawalo mozliwos¢ wykonania, w krétkim czasie, wielu identycznych ele-
mentéw z jednej formy, co wplynelo na usprawnienie produkeji i w rezultacie spowodowato wigksza dostepnosé piecow.
Nowy rodzaj kafli wymusit takze inny ksztalt bryly pieca. Sktadata si¢ ona przewaznie z dwéch (ale bywalo i wigcej)
skrzyn. Skrzynia dolna zazwyczaj zakladana byla na planie prostokata lub kwadratu, zas gérna — prostokata, kwadratu,
kota albo wieloboku. Z czasem wprowadzono podzial bryty w kierunku pionowym i poziomym za pomocg kolumienek,
filaréw, potfilaréw, gzymséw itp. Nowy typ pieca mial wicksza wydajnosé grzewcza, dawal tez ogromne mozliwosci
jesli idzie o strone dekoracyjna, bowiem plytki kafli staly si¢ idealnym nosnikiem réznych tresci artystycznych.

O ile bryly piecéw gotyckich i renesansowych z XV i XVI w. nawigzywaly do architektury budynkéw, o tyle piece
barokowe z XVII i XVIII w. wzorowano na elementach wyposazenia wnetrz — meblach, takich jak szafy czy sekretery.
W XVII, a zwlaszcza w XVIII w. popularnos$¢ na terenie Rzeczpospolitej zdobywac¢ zaczely barokowe piece z war-
sztatéw pomorskich, zwane potocznie gdaniskimi, chociaz powstawaly w réznych osrodkach Prus Krélewskich, oprécz
Gdariska, takze w Toruniu, Elblagu i Malborku. Juz okolo sto lat temu wyodrebniono trzy podstawowe ich typy, ktére
w zalezno$ci od miejsca powstania, okresla si¢ mianem: gdanskich, elblgskich i torunskich. Na charakterystyczny styl
piecéw powstajacych w tych osrodkach miaty wplyw: osiedlanie si¢ mennonitéw — protestanckich osadnikéw holen-
derskich, zwiazki gospodarcze i handlowe z Niderlandami oraz moda na holenderska ceramik¢. Sprowadzano je do
rezydencji na terenie calej Rzeczpospolitej, a takze kopiowano w lokalnych warsztatach w réznych czesciach kraju.
Dekoracja kafli, wykonywana za pomoca specjalnych szablonéw, przedstawiata giéwnie sceny biblijne, rodzajowe i pej-
zaze, umieszczane w wypuklych reliefowych albo malowanych ramkach (lub bez nich). Z barokowych, XVIII-wiecznych
piecéw, wywodzily si¢ niezwykle efektowne, malowane piece ludowe. Motywy zdobnicze przedstawiane na kaflach
zalezaly od regionu i typowego dla niego wzornictwa ludowego.

W XIX w. wytworczos¢ kafli przejeta produkeja fabryczna, ich cena spadia i staly si¢ bardziej dostepne. Rozwdj prze-
myslu, komunikacji i handlu spowodowal, ze mody i style zaczely si¢ szybko rozprzestrzenia¢. Wytwérnie piecowe
korzystaly z tych samych wzoréw, a duze fabryki piecéw sprzedawaly swoje wyroby w réznych czesciach Europy dla-
tego piece o podobnej formie i dekoracji ogrzewaly wnetrza w Szwecji, w Niemczech, w Polsce czy na Wegrzech. Piece
z XIX 1 XX w. charakteryzuje niezwykle bogactwo i réznorodno$¢ form i dekoracji, na skale niespotykana w poprzed-
nich wiekach. Modne byly piece z bialym lub barwnym szkliwem, a takze piece z biatych kafli i duzych elementéw
kaflowych, nie szkliwionych, lecz malowanych. Dekoracja piecéw odzwierciedlata wszystkie modne w tym czasie style
(historyzm, secesja, art deco). Kopiowano takze modele piecéw z wezesniejszych epok. Wszystko to tworzylto niezwykla
i trudng dzi$ do ogarniecia mozaike. Dopiero po I wojnie §wiatowej bryly i dekoracje piecéw stopniowo ulegly uprosz-
czeniu.
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Piece na Warmii

( : ho¢ na Warmii piece kaflowe towarzyszyly czlowiekowi w jego zmaganiach z chlodem przez szes¢ stuleci, dzis
w domach spotka¢ mozna obiekty tylko z ostatnich stu pigédziesi¢ciu lat. Nieliczne piece z XVIII w. spotkamy
juz tylko w muzeach regionu — w Muzeum Mikotlaja Kopernika we Fromborku oraz Muzeum Warmii i Mazur

w Olsztynie. Mozna tu zobaczy¢ znakomite i unikalne przyklady barokowych piecéw — gdanskich, elblaskich i torusi-

skich. Na ekspozycjach muzealnych prezentowane sg réwniez kafle z tego regionu pochodzace z wezesniejszych piecow

— gotyckich i renesansowych. Podobnie jest i w innych regionach kraju, cale bryty piecéw, z okresu od XIV do XVII w.,

spotyka si¢ sporadycznie. Najpickniejszym przyktadem z tego czasu, jest najwigkszy zabytkowy piec w Europie (z 1545 r.),
blisko 11-metrowy, pieciokondygnacyijny, ztozony z 520 kafli, zachowany w gdariskim Dworze Artusa (obecnie oddzial
Muzeum Historycznego Miasta Gdariska) i nazywany ,krélem piecow”.
W warminskich muzeach spotkamy niewiele calych piecéw z XIX i XX w. Za to ogromna ich ilos¢ ocalala jeszcze
w domach mieszkalnych — miejskich, a zwlaszcza wiejskich, jak réwniez w budynkach uzytecznosci publicznej (pata-
cach, dworach, szkotach, urze¢dach, plebaniach, klasztorach, kosciotach itd.). Spotykane tu piece sa najczesciej dzietem
duzych fabryk niemieckich, poniewaz okolo polowy XIX w. rynek w catych dawnych Prusach Wschodnich, a wigc i na
Warmii, byt zdominowany przez niemieckie fabryki piecéw: z Mi$ni, Berlina, Drezna, Hamburga czy Velten k. Berli-
na (jako ze region ten od czasu I rozbioru Polski wchodzit w sktad Prus Wschodnich — wschodniej prowingji paristwa
niemieckiego). Mimo dominacji fabryk z terenu Niemiec istniala w naszym regionie ogromna ilosci lokalnych zaktadéw
kaflarskich, czgsto znakomitych, prowadzonych zaréwno przez Polakéw jak i Niemcéw. Niektore z lokalnych wytworni
reprezentowaly poziom europejski, jak na przyktad fabryka piecow Waltera Wendla w Braniewie, ktéra specjalizowala
si¢ w kopiach historycznych piecéw, zamawianych chetnie do patacéw i dworéw, a takze muzeéw, nie tylko na Warmii
ale i w calych Prusach Wschodnich, na Pomorzu, Slqsku i na terenie Niemiec.

Powstale w lokalnych zaktadach piece bez wzgledu na narodowo$¢ wytwércéw dzi$ stanowia niezwykle wazne dzie-

dzictwo kulturowe naszego regionu. Stanowig tez cz¢s¢ dziedzictwa europejskiego, charakterystycznego dla krajow

Europy, zwlaszcza péinocnej i srodkowej, a zupelnie nieznanego w innych regionach §wiata. Niestety brakuje $wiado-

mosci, ze piece, cho¢ wydaja si¢ czyms§ pospolitym i powszechnym, stanowig tak istotny element spuscizny kulturowe;

regionu. Piece wcigz nie s3 uwazane za pelnoprawne zabytki techniki i kultury materialnej. Nie ma, nie tylko w na-
szym regionie, ale i w Polsce, placéwki muzealnej nastawionej wylacznie na gromadzenie piecéw i kafli, podczas kiedy

w Niemczech, w Velten pod Berlinem, taka instytucja (Ofen- und Keramikmuseum Velten) istnieje od stu lat (!).

Zmiany historyczne po roku 1945 spowodowaly, ze warmiriskie lokalne wytwornie kafli przepadty bez sladu. Po wojnie

znaczng czg$¢ tych zakladéw na powrét uruchomiono (w oparciu o ocalaly sprzet), czesé z nich dziatata jeszcze do lat

60., a nawet 70. XX w., jednak, w stosunku do czaséw przedwojennych, nastapil catkowity regres, jesli chodzi o poziom

produkcji. Przewaznie, na potrzeby zniszczonego wojna kraju, produkowano masowo zwykle, zielone lub brazowe kafle.

Z czasem lokalne wytwérnie zamknieto, a rynek zalewaé zaczely proste, jasno lub ciemnobrazowe kafle, najczescie;

z wytwérni spoza regionu. Dzi§ wigkszo$¢ kaflarni lokalnych nie istnieje. Niewiele, niestety, ocalalo budynkéw po

kaflarniach, a te, ktére pozostaly, nie podlegajac przewaznie ochronie konserwatorskiej, ulegly degradacji, jak np. prze-

ksztalcony budynek fabryki piecéw Waltera Wendla w warmiriskim Braniewie. Nieczesto budynki dawnych wytwérni
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zachowaly si¢ w tak dobrym stanie, jak fabryka piecéw w Biskupcu na Warmii, prowadzona do wojny przez braci Huhn
(obecnie restauracja o nazwie Stara Kaflarnia), gdzie zachowalo si¢ sporo zabytkowych elementéw, a przede wszystkim,
co nalezy do rzadkosci, na szczycie budynku ocalal napis z nazwa fabryki.

Warto zwréci¢ uwage na piece kaflowe jako cenne dziedzictwo materialne naszego regionu réwniez dlatego, ze w do-
mach Warmii najcz¢sciej z dawnego wyposazenia pozostaly juz tylko piece, a pamigta¢ nalezy, ze w gospodarstwie do-
mowym pelnily one szczegélng role. W relacjach dawnych mieszkaricow Warmii pojawiaja si¢ czgsto jako wspomnienie
utraconego domowego ciepta. Paul Brock w artykule ,Unsere Freunde, die Kachelofen” (Volksunst in Ostpreussen,
1984), podkreslajac role piecéw jako elementu dziedzictwa kulturowego, pisze: ,,...takie byly nasze piece kaflowe — pro-
mieniujacy cieplem przyjaciele naszych dlugich zim, klejnoty wschodniopruskiej kultury materialne;j”.

PRZEBIEG ZAJEC

Etap I

Prowadzacy pyta uczestnikéw o ich wiedzg¢ na temat dawnych urzadzen grzewczych, zwlaszcza piecéw kaflowych — czy
posiadajg w domu, czy znaja z najblizszego otoczenia, gdzie si¢ z nimi spotkali (w muzeum, publikacjach, internecie)
i czy maja $wiadomos¢, ze piece to unikalne zabytki znane tylko w niektérych rejonach §wiata.

Etap 11

Prowadzacy méwi o historii piecéw, ich budowie i gtéwnych typach oraz przedstawia piece jako szczegdlnie charakte-
rystyczne dziedzictwo kulturowe Warmii, wskazujac na barokowe piece elblaskie i gdanskie, zachowane dzis juz tylko
w muzeach regionu oraz pokazujac egzemplarze, ktére spotkaé¢ mozna w domach mieszkalnych i budynkach uzytecz-
nosci publicznej.

Mozna postuzy¢ si¢ strong: zdunskieopowiesci.pl

lub strona fromborskiego muzeum: frombork.art.pl, frombork.art.pl/pl/przyjaciele-naszych-dlugich-zim,

a takze strong manufaktury przypatacowej w Nakomiadach k. Ke¢trzyna, w ktérej powstaja piece kaflowe, w tym réw-
niez kopie historycznych oryginaléw z terenu Warmii: nakomiady.pl
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EEEEN "
Etap III — praca po zajeciach
Znalez¢ i opisa¢ (wykonaé rysunek, skopiowaé, zrobi¢ zdjecie, wydrukowad) przyktad pieca z terenu Warmii (z najbliz-

szego otoczenia lub z internetu). Pomocna strona: kominki.org/blogi/piecoblog.
Portale gdzie oferowane sg do sprzedazy réwniez piece z naszego regionu: olx.pl, allegro.pl.

Uwagi: Wszelkie formy dokumentacji takich piecéw przyjmie Muzeum Mikotaja Kopernika we Fromborku. Tego typu

lekcje mozna tez przeprowadzi¢ w Muzeum Mikotaja Kopernika we Fromborku, gdzie znajduja si¢ zabytkowe piece
z XVIII w,, a takze wystawa po$wiecona piecom kaflowym z regionu pt. ,Przyjaciele naszych zim”.
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